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Justyna Kutrzeba

Zydowscy konwertyci w Krakowie przelomu

XIX i XX wieku

Tematyka konwersji wérdd ludnosci zydowskiej w Rze-
czypospolitej byla podejmowana przez wielu badaczy. Niniej-
szy artykul wpisuje si¢ zatem w szersza dyskusje podejmujaca
watek porzucenia judaizmu na rzecz innych wyznad, przede
wszystkim chrzescijariskich. Niekwestionowanym ekspertem
od tego zagadnienia, ze szczegblnym uwzglednieniem Kra-
kowa czaséw nowozytnych, jest prof. Adam Kazmierczyk, by
wspomnieé tylko jego artykul Zydowscy konwertyci w Krako-
wie w 2. pot. XVII w. i 1. pot. XVIII wieku'. Kontynuacji
podjat si¢ Przemystaw Zarubin w tekscie zatytutowanym Zja-
wisko konwersji w stanistawowskim Krakowie*. W odniesieniu
do XIX wieku wystepuje pewna luka w badaniach, gdyz do-
piero schylek tego stulecia zostal opisany przez Rachel Ma-
nekin w artykule 7he Lost Generation: Education and Female
Conversion in Fin-de-Siécle Krakow’.

Autorka ostatniej z wymienionych publikacji oparla
si¢ na danych pochodzacych z Urzedu Pelnomocnika ds.
metryk izraelickich przy magistracie miasta Krakowa oraz
na aktach policji. Przypadek Debory Lewkowicz i ztozone
przez nia zeznania przed sadem? postuzyl jako wzorcowy
przyklad zydowskiej dziewczyny decydujacej si¢ na kon-
wersje, ktéra, podobnie jak inne konwertytki, urodzila sie
i wychowata w malym miasteczku, a nawet wsi, gdzies w za-

chodniej Galicji, uczeszezata do polskiej szkoly, kolebki pol-

skiego patriotyzmu, ksztalcacej w silnym duchu umitowania
polskiej literatury i jezyka. Zdaniem Rachel Manekin, to
zreformowana galicyjska szkola winna jest masowemu zja-
wisku porzucania judaizmu przez zydowskie dziewczeta.
Nieprzypadkowo konwersje dokonywaly si¢ w Krakowie,
gdzie rodzit si¢ polski nacjonalizm mocno zwiazany z kato-
licyzmem i gdzie panowala mtodopolska bohema.

Czy utracie dla judaizmu calej generacji zydowskich
dziewczat winna jest tylko polska szkota? Czy zmiany, jakie
zachodzily w Galicji od czaséw uzyskania autonomii, eman-
cypacja kobiet oraz modernizacja spoleczefstwa zydow-
skiego nie przyczynily si¢ do opisywanego zjawiska? Warto
skonfrontowa¢ dane pochodzace z urzedu swieckiego, za-
wierajace przede wszystkim deklaracje o checi porzucenia
judaizmu, z aktami metrykalnymi krakowskich parafii®,
ktére odzwierciedlaja podjete juz decyzje.

Jak wynika z badari prof. Adama Kazmierczyka, od po-
fowy XVII do potowy XVIII wieku dokonano 415 konwer-
sji, a w latach 1764-1793, wedtug Przemystawa Zarubina,
bylo ich 160°. W XIX wicku liczba konwertytéw wzrosta.
Dane, jakie podaje Jacob Thon za lata 1887-1902, to 444
konwersji’. Andrzeja Chwalba twierdzi, ze zjawisko porzu-
cania judaizmu w XIX wieku miato charakter marginalny
na tle calej populacji zydowskiej®. Przeciwnego zdania
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'Kazmierczyk Adam: Zydowscy konwertyci w Krakowie w 2. pot.
XVIT w. i 1. pol. XVIII wieku. ,Kwartalnik Historii Zydéw” 2011,
nr 1, s. 5-34 oraz idem: Rodzilem sig Zydem... Konwersje Zydow
w XVII-XVIIT wieku. Krakéw 2015, w keérej szeroko oméwiono
historiografi¢ zagadnienia.

2 Zarubin Przemyslaw: Zjawisko konwersji w stanistawowskim
Krakowie. W: W poszukiwaniu religii doskonatej? Konwersja a Zydzi.
Red. Agnieszka Jagodziriska. Wroctaw 2012, s. 49-77.

5Manekin Rachel' 7he Lost Generation: Education and Female Co-
nversion in Fin-de-Siécle Krakéw. ,Polin. Studies in Polish Jewry”
2005, Vol. 18. Jewish Women in Eastern Europe. Eds. Chaeran Freeze,
Paula Hyman, Antony Polonsky, pp. 189-219.

4 Archiwum Narodowe w Krakowie (dalej cyt. ANK), sygn. 416-
Vr632/01. C.k. Sad Krajowy Karny w Krakowie.

SANK, sygnatury zespoléw archiwalnych nastgpujacych parafii:
Whniebowzigcia Naj$wigtszej Marii Panny, nr zespolu 328, sygn.

179, 182, 186, 189; Wszystkich Swiqtych, nr zespolu 332, sygn.
195, 198; Najswigtszego Salwatora, nr zespolu 334, sygn. 327,
330, 335, 341; $wigtych Stanistawa i Michata na Skalce, nr zespolu
330, sygn. 85; Swietego Krzyza, nr zespotu 327, sygn. 180, 185;
$w. Anny, nr zespotu 323, sygn. 184, 188, 190; Bozego Ciala, nr ze-
spolu 324, sygn. 183, 187; $w. Floriana, nr zespolu 326, sygn. 184,
189, 192; sw. Mikolaja, nr zespotu 329, sygn. 267, 272, 273, 290,
295,307, 312, 318; $w. Szczepana, nr zespotu 331, sygn. 50, 51, 57,
58,60 oraz ewangelicko-augsburska $w. Marcina, nr zespolu 325,
sygn. 55, 56.

¢ Za: Zarubin Przemyslaw: Zjawisko konwersji..., s. 52.

7Thon Jacob: Austritte und Ubertritte in Krakau. In: Die Juden
in Osterreich. Berlin 1908, S. 77-78. Nie wiadomo, na czym autor
opart swoje dane, z moich badari wynika, ze w tych latach chrzest
przyjely 333 osoby (sic!).

8 Chwalba Andrzej: Historia Polski: 1795-1918. Krakéw 2001, s. 166.

https://doi.org/10.32030/KRZY.2017.11
https://orcid.org/0000-0001-6906-7391
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jest Rachel Manekin, wedtug ktdrej liczba ta byla znaczaca
i wynosifa 300 kobiet miedzy 1887 a 1902 rokiem, z czego
wiekszo$¢ zostata dokonana u si6str felicjanek’. Widac, ze ten-
dencja na przetomie XIX i XX wieku bylta wzrostowa — wigcej
0s6b przyjelo chrzest w ciagu 40 lat niz w ciagu stulecia doby
nowozytnej, badanego przez Adama Kazmierczyka. Z ustale-
niem ostatecznej liczby w latach 1871-1911 nalezy by¢ jednak
ostroznym. Maksymalnie mogg to by¢ nawet 833 osoby, ktére
zdecydowaly si¢ porzuci¢ wyznanie mojzeszowe. Nasuwaja si¢
jednak pewne watpliwosci, ktdre zaprezentuje ponizej.

Konwersje w Krakowie w kontekscie
odezw skfadanych do Urzedu

Petnomocnika ds. metryk izraelickich

Zgodnie z danymi, jakie znajduja si¢ w zespole archi-
walnym Urzedu Pelnomocnika ds. metryk izraelickich
przy magistracie miasta Krakowa (PMI), deklaracje zmiany
wiary z wyznania mojzeszowego na katolickie, greckoka-
tolickie, augsburskie lub braku przynaleznosci do jakiej-
kolwiek konfesji w latach 1871-1911 zlozyto 412 0séb'’.
Urzad Pelnomocnika zostat powotany 10 marca 1875 roku
przez rozporzadzenie c.k. Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych Sprawiedliwosci i Wyznan Religijnych, ktéry kon-
tynuowal zastang juz praktyke prowadzenia przez urzad
$wiecki metryk izraelickich od 1858 roku. Urzedowi pod-
legat zydowski okreg metrykalny w Krakowie''.

Informacje podstawowe zawarte w odpisie formu-
larza skierowanym do konsystorza oraz rabinatu to data
ztozenia o$wiadczenia oraz wystawienia dokumentu, imie¢
i nazwisko interesanta, miejsce urodzenia oraz jego wiek.
Rzadko zdarzalo sie¢, aby urzednik zapisal dodatkowe
wiadomodci, takie jak imiona i zajecie rodzicéw, obecne
miejsce zamieszkania czy wyksztalcenie i zawdd. Ale nawet
na podstawie tych danych mozemy sprébowa¢ stworzy¢ —
niepelny — obraz zjawiska, jakim byta konwersja ludnosci
zydowskiej dokonywana w Krakowie pod koniec XIX i na
poczatku XX wieku.

®Manekin Rachel' 7he Lost Generation. .., p. 191.

10 ANK, sygnatury zespolu archiwalnego PMI 52-60 zawieraja
deklaracje zmiany wyznania z lat 1869-1906, faktycznie z 1871—
1911, brak natomiast dokumentéw z lat 1878, 1885-1888, 1890—
1894, 1907-1910.

! Informacje o PMI, nr zespotu 1343/0.

12 Por. Lewalski Krzysztof: Koscioly chrzescijariskie w Krdlestwie
Polskim wobec Zydéw w latach 1855-1915. Wroctaw 2002, s. 221
Podobna tendencja byla w Krélestwie Polskim, kiedy wzrosta fala na-
strojow antysemickich. By¢ moze Zydzi z Krélestwa Polskiego i Rosji
przybywali réwniez do Krakowa, by si¢ ochrzci¢; zob. wykres 1.

13 Opisana tendencja sprawdza si¢ réwniez po doliczeniu neofitéw,
ktérzy ochrzcili si¢ w kodciotach krakowskich, a nie zadeklarowali
zmiany wyznania w Urzedzie Pelnomocnika ds. metryk izraelickich,
o czym nizej. Maksymalna liczba neofitéw ochrzczonych i deklaruja-
cych che¢ zmiany wyznania w ciagu jednego roku wynosita 48 osob.
14 Czechy, Wegry, Galicja, Bukowina wchodzily w sklad Austro-Wegier.

Miejsce pochodzenia konwertytéw

Potencjalni lub ochrzczeni konwertyci to w przewa-
zajacej mierze poddani Franciszka Jézefa, stanowili oni
83 proc. wszystkich Zydéw deklarujacych zmiane religii
i w zdecydowanej wickszoéci zamieszkiwali Galicje, gltéw-
nie Zachodnia. Zaledwie 5 proc. przybylo do Krakowa
spoza Krélestwa Galicji i Lodomerii, a mianowicie z We-
gier, Bukowiny, Czech i z Austrii. Niewielki udzial, bo za-
ledwie 10 proc. wszystkich zamierzajacych zmieni¢ wiare,
mieli w tym zestawieniu mieszkaicy Krakowa. Mieszkaficy
zaboru pruskiego i samych Prus stanowili 1,57 proc., wiecej
bylo natomiast mieszkaricéw Krélestwa Polskiego, kt6rzy
stanowili 15 proc. wszystkich Zydéw noszacych sie z za-
miarem rezygnagji z judaizmu.

Lata

Najwiecej deklaracji o zmianie wiary przypada na
lata 18811883 (szczytowy jest rok 1883, kiedy 35 oséb
zglosito si¢ do Urzedu Pelnomocnika ds. metryk izraelic-
kich), nastepnie na lata 1896-1897 oraz na poczatek XX
wieku, ¢j. lata 1900-1902 (tutaj szczytowy jest 1901 rok,
31 os6b zadeklarowalo wtedy przejscie na inng wiarg)'2.
Liczba konwersji rocznie wahata si¢ od 28 do 34 oséb.
W latach skrajnych, czyli 18711 1911, odnotowywano po
dwie, trzy osoby. Podobnie wygladala sytuacja w latach sie-
demdziesigtych XIX wieku, kiedy to od kilku do 12 oséb
skladalo deklaracje zmiany wyznania. Tendencja wzro-
stowa rysuje si¢ od lat osiemdziesigtych oraz od potowy
lat dziewieédziesiatych, kiedy konwersja dotyczyta $rednio
blisko 30 oséb. Lata 1898-1899 to wyrazny spadek do
kilkunastu os6b rocznie. Podobnie dziato si¢ w roku 1903,
aby w roku kolejnym znéw wzrosna¢, ale juz zaledwie do
24 0s6b".
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Whkres 1. Liczba konwertytéw z poszczegdlnych zaboréw w latach
1871-1911"

Ple¢ i wiek

Zdecydowanie wigcej nawréconych na chrzedcijaistwo
bylo kobiet, bo 258, podczas gdy 154 mezczyzn zdecydo-
walo si¢ porzuci¢ judaizm. Jak widaé na wykresie 2, wy-
jatkowy okazal si¢ poczatek wieku XX, gdy liczba kobiet
dokonujacych konwersji siggala ponad 20 rocznie przez trzy
kolejne lata.
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Whkres 2. Liczba kobiet i mezczyzn decydujacych si¢ na porzucenie
Judaizmu w latach 1871-1911

Dzieci i ludzi miodych do 15 roku zycia bylto zaledwie
14, zjawisko przechodzenia calych rodzin z judaizmu na ka-
tolicyzm bylo rzadkie i zdarzylo si¢ sze$¢ razy". Nastolatkdw
od 15 do 19 roku zycia bylo najwiecej, bo az 183 nawrdco-
nych, pokolenie mlodych dorostych miedzy 20 a 30 rokiem
zycia poréwnywalnie — 146 os6b.

W latach osiemdziesiatych XIX wieku wsréd konwertytéw
dominowali nastolatkowie i w poréwnaniu z innymi latami
czesciej decydowali si¢ na radykalny krok zmiany wyznania.
Decyzje o konwersji w wieku pdzniejszym, czyli od 30 i 40
roku zycia wzwyz, zdarzaly si¢ zdecydowanie rzadziej i bylo
to odpowiednio 31 i 15 oséb dla wspomnianych przedziatéw
wiekowych. Nie mamy danych odnoszacych si¢ do 23 oséb.
Dominowali zatem ludzie mlodzi, keérzy mogli odczué konse-
kwengcje dokonanych wyboréw i kontynuowad zycie w nowym
$rodowisku. Nie sposéb nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze
przywigzanie do tradyqji i niechetny stosunek do zmian ce-
chuje zwykle ludzi starszych, a mlodzi, bardziej ciekawi $wiata
i otwarci na nowe idee, fatwiej Igna do modernizatoréw i po-

dobnie dzialo sie w przypadku konwertytéw!e.
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Whkres 3. Przedzialy wickowe konwertytéw w latach 1871-1911

Wyksztalcenie i zawdd

Urzednicy nie byli specjalnie dociekliwi w badaniu
zycioryséw potencjalnych konwertytédw, wigc adnotacje
o wyksztalceniu i wykonywanym zawodzie posiadamy
tylko w przypadku 70 osdéb. Struktura podziatu wy-
ksztalcenia moglaby wyglada¢ jak na wykresie 4, trudno
to jednak uzna¢ za wynik reprezentatywny, skoro pozy-
skane dane sg wyrywkowe i opieraja si¢ na dobrej woli
urzednika'”.

robotnicy lartyscl
6 proc. proc

rzemie$lnicy
10 proc.

shuzba, kelnerzy
9 proc. przedsigbiorcy

10 proc.

studenci
9 proc. kupey
6 proc.
nauczyciele
8 proc. urzednicy,
bankierzy
13 proc.
uczniowie
11 proc. adwokaci
lekarze
10 proc.
7 proc.

Wykres 4. Struktura zawodowa konwertytéw

Najczesciej wybierang religia byt rzymski katolicyzm,
jednak — jak wynika ze skladanych deklaracji — w nie-
wielu wypadkach decydowano si¢ na inne wyznanie
chrzescijariskie. W 1877 roku Edward Nitsek przeszedt
na ewangelicyzm, podobnie uczynito w roku 1896
dwéch dorostych mezezyzn, w 1900 roku mloda Rebeka
Dawidéwna réwniez wybrala wyznanie ewangelickie
konfesji augsburskiej.

Bezwyznaniowos$¢

Zadeklarowanych bezwyznaniowcéw dawniej wyznania
mojzeszowego odnotowano czterech. Byli to mieszkaricy
Krakowa (z wyjatkiem jednej kobiety pochodzacej z War-
szawy), z wyzszym wyksztalceniem lub aspirujacych do
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15 Rodzina Wasserbergeréw oraz matka z synem Schtorwindowie,
rodzina Leichtéw z Wegier, Wanda i Jadwiga Weber, Rozalia Rei-
chenboim i jej brat Gerard, doktor Gerard Liszniewski i jego syn dr
Karol Liszniewski, Hermina i Izydor Bing.

16 Por. Gasowski Tomasz: Migdzy gettem a swiatem. Dylematy ide-
owe Zydow galicyjskich na prazefomie XIX i XX wieku. Krakéw 1996.
17 Przytoczone dane nie pokrywaja si¢ ze statystyka podana w:
Thon Jacob: Austritte und Ubertritte..., S. 78. Struktura zawo-
dowa konwertytéw wedlug badan Thona wygladata nastgpujaco:
osoby zajmujace si¢ handlem i rzemiostem — 142 (32 proc.), stu-
denci i wolne zawody — 60 (13,4 proc.), pracownicy jednego dnia —
59 (13,3 proc.), shuzace, sluzacy i wojskowi — 19 (4,3 proc.), bez
zawodu — 164 (37 proc.), czyli najliczniejsi.
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niego (stuchacze filozofii badz prawa)'®. We Lwowie zjawi-
sko to przybrato na sile w wigkszym stopniu niz w Krako-
wie, jego skala wzrosta w dwudziestoleciu miedzywojennym,
zwlaszcza w latach trzydziestych, kiedy $rodowiska wolno-
myslicielskie zachecaly do sktadania deklaracji apostazji®.

Pytanie, jakie si¢ nasuwa po uwaznej lekturze, to czy
osoby skladajace o$wiadczenie protokolarne o zmianie
wiary rzeczywiscie jej dokonaly i na ile decyzja ta byta kon-
sekwentna.

Konwersje w Krakowie w $wietle ksiag
parafialnych

W uzupetnieniu obrazu konwersji w Krakowie na przefo-
mie wiekéw XIX i XX z pomoca przychodza — przynajmniej
czesciowo — ksiegi parafialne miasta Krakowa, gdzie Zydzi
przyjmowali chrzest. Warto przesledzi¢ zapisy prowadzone
przez ksiezy i pastoréw w celu przeanalizowania konwersji
z punktu widzenia konfesyjnego. Okazuje sig, ze praktyka de-
klaracji zmiany wiary w urzedzie nie byta skrupulatnie prze-
strzegana przez ludno$¢ zydowska. Konwertyci, przyjmujac
chrzest w Kosciele rzymskokatolickim lub przyjmujac go
w zborze ewangelickim, nie zawsze zglaszali ten fakt urzedni-
kowi do spraw metryk izraelickich. Duchowni réwniez nie-
zwykle sporadycznie takie informacje wysylali do magistratu.

Przebadanie zapiséw ksiegi chrztéw, gdzie zawarto dane
0s6b dorostych zmieniajacych wiare oraz dzieci, ke6rych ro-
dzice dokonali konwersji, pozwolito ustali¢, ze na 412 oséb,
ktére zadeklarowaly zmiane wyznania w Urzedzie Pelnomoc-
nika, 140 ochrzcilo si¢ w Krakowie, czyli ponad jedna trzecia.
Co z pozostalymi? Oczywiscie, nie kazda z 0séb sktadajacych
o$wiadczenie dokonywata konwersji w krakowskim kosciele.
By¢ moze przyjeli chrzest w innych miastach, ewentualnie
w swoich miejscowosciach. Ale decyzja o porzuceniu juda-
izmu wigzala si¢ z opuszczeniem wspélnoty religijno-kultu-
rowej. Osobiste stawienie si¢ u urzednika w Krakowie (a nie
poinformowanie go droga pocztowa) $wiadczy o pewnej de-
terminacji i checi rozpoczecia nowego zycia. Czy mozliwe, aby
dwie trzecie rozmyslilo si¢ i odstapito od podjetej wezesniej

18 Warto poréwna¢ dane dotyczace Krakowa ze skalg konwersji
we Lwowie w omawianym okresie, gdzie wigcej bylo konwersji na
ewangelizm i decyzji o porzuceniu judaizmu bez wyboru nowej
wiary. Zob. Vovchko Maria: 7he conversions of Jews in Lviv (second
half of the 19" — early 20" century). ,Visnyk of the Lviv University.
Series History” 2013, Issue 48, pp. 79-103.

1 Por. artykuty: Zyndul Jolanta: Nowoczesna apostazja — kwe-
stia bezwyznaniowosci w II Rzeczypospolitej. W: Rozdziat wspdinej
historii. Studia z dziejow Zydéw w Polsce ofiarowane profesorowi Je-
rzemu Tomaszewskiemu w siedemdziesiqtq rocznice urodzin. Red. Jo-
lanta Zyndul. Warszawa 2001, s. 167-179 oraz eadem: Konwersje
Zydéw w Lodzi w okresie miedzywojennym. W: W poszukiwanin
religii doskonatej?. .., s. 223.

20 W latach 1868-914 we Lwowie chrzest przyjelo 968 konwer-
tytéw z judaizmu, por. Vovchko Maria: 7he conversions of Jews in
Lviv...,s. 103.

2 Kazmierczyk Adam: Rodzilem si¢ Zydem..., s. 30-31.

decyzji? Nie znamy odpowiedzi na te pytania, przebadanie
ksiag parafialnych poszczegélnych miejscowosci pozwo-
lifoby pelniej przedstawi¢ opisywane zagadnienie. Liczba
chrztéw bez deklaracji u urzednika wynosita 421 os6b w la-
tach 1871-1911. Zatem o trwatych konwersjach mozemy
powiedzie¢ w przypadku 561 os6b?.

Dane niebudzace watpliwosci co do faktycznej zmiany
wiary — a nie jedynie deklaracji o takim zamiarze w przy-
sztosci — zawieraja ksiegi parafialne.

Statystyczny neofita

Kobiety — podobnie jak wynikato to z danych urzedo-
wych — stanowily 66,5 proc. ochrzczonych, czyli zdecydo-
wang wickszo$¢. Mezczyzni — zaledwie ponad jedna trzecia
wszystkich katechumenéw. Jest to dokladnie odwrotna sy-
tuacja niz w wieku XVII, kiedy konwertytkami najczesciej
byly kobiety z{aczone wigzami rodzinnymi z konwertytami
(corki, zony, siostry). W XVIII stuleciu nastapit wzrost
liczby mlodych konwertytek, ale mezczyzni weiaz byli grupa
dominujaca liczebnie (wyjatek stanowia masowe chrzty
frankistéw)?!.

Najliczniejsza czed¢ stanowili ludzie mlodzi — nastoletni
oraz dwudziestolatkowie (po okolo 80 oséb). Dzieci bylo
niewiele. Podobnie jak w wieku XVIII, przewazaly osoby
mlode, samotne, jednak wiek podejmujacych decyzje 0 zmia-
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nie wiary przesunat si¢ o kilka lat®?, co moze si¢ wigzaé ze
zmianami obyczajowymi wéréd ludnosci zydowskiej™.

Miejsce chrztu

Mezczyzni przyjmowali chrzest najczesciej w kosciotach
klasztornych — u dominikanéw (25 o0séb), franciszkanéw
réznych odfaméw, tj. franciszkanéw konwentualnych,
bernardynéw, reformatéw (22 osoby). Nalezacy do Je-
zuitéw kosciét $w. Barbary réwniez byl miejscem chrztu
dla 16 o0sdb, juz nie tylko mezczyzn. Inne koscioly, gdzie
udzielano pierwszego sakramentu, to: §wictych apostoléw
Piotra i Pawla, $w. Piotra, §w. Szczepana, $w. Michata Ar-
chaniofa i §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika na Skalce,
$w. Floriana i $w. Mikolaja, ko$ciét Misjonarzy na Kleparzu
oraz Jezuitéw przy ulicy Kopernika, a takze szereg kaplic
na terenie miasta. Zakonem, ktéry najczesciej udostepniat
swoja $wiatynie do przyjecia sakramentu chrztu, bylo Zgro-
madzenie Siéstr Swietego Feliksa z Kantalicjo Trzeciego

Zakonu Regularnego Swiqtego Franciszka z Asyzu (CSSF),
popularnie zwane felicjankami. W murach kaplicy zakon-
nej, a od 1884 roku w kosciele Niepokalanego Serca Marii
ochrzczono 226 oséb, przede wszystkim kobiety™.

Koscidt katolicki w zasadzie nie prowadzit zorganizowa-
nej akcji misyjnej wéréd Zydéw w XIX wieku na terenie
Krélestwa Polskiego, a charyzmat i mozliwo$ci materialne
mariawitek znacznie ostably?. Jesli popatrzeé na dorywczg
aktywnos¢ ewangelizacyjna zakonéw prowadzona w Krako-
wie wérdd ludnosci zydowskiej i poréwnac liczbe chrzeéw
z drugiej polowy XVIII wieku i po 100 latach, to wida¢, ze
tendencja byla wrecz spadkowa®
bracze specjalizowaly si¢ w przygotowywaniu konwertytéw
do przyjecia wiary katolickiej, nie tylko Zydéw. Rewolucje

, ale wciaz to zakony ze-

przyniosto — przynajmniej wsréd kobiet — pojawienie si¢
felicjanek, kedrym powierzono prowadzenie katechumenatu
w Krélestwie Polskim w 1859 roku?’.

Zakon powstat 1855 roku w Krélestwie Polskim i od
razu czynnie zaangazowal si¢ w dziatalno$¢ charytatywna,
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2 Thidem, s. 28.

2 Stampfer Shaul: Gender Differentiation and Education of the Je-
wish Woman in Nineteenth-Century Eastern Europe. ,Polin. Studies in
Polish Jewry” 1992, Vol. 7, pp. 76-80.

24 W Krélestwie Polskim praktykowano zasadg przygotowania ka-
techumendéw do przyjecia sakramentu chrztu w klasztorach — mez-
czyzn w meskich, kobiet w zeriskich. Po kasacie wigkszosci zakondw
ukazem carskim w 1864 r. pojawit si¢ problem, kto i gdzie moglby
podja¢ si¢ takiego zadania. Por. Lewalski Krzysztof: Koscioly chrze-
Scijariskie. .., s. 189.

25 Zob. ibidem, s. 182—183. Zgromadzenie Siéstr Zycia Maryi, za-

fozone w 1737 r. na Litwie, ktérego jednym z aspektéw dziatalnosci
bylo przygotowania do chrztu zydowskich dziewcza.

26 Zarubin Przemyslaw: Zjawisko konwersji. .., s. 52-53.

77 Lewalski Krzysztof: Koscioty chrzescijariskie. .., s. 187. Zgodnie
z zapisem umowy zawartej miedzy konsystorzem warszawskim a Za-
kladem $w. Feliksa, przelozona zgromadzenia zgadzata si¢ przyjmowac
przysylane przez konsystorza Zydéwki na czas pobieranych nauk do
oddzielnego zadbanego mieszkania, zapewniata im wyzywienie i przy-
gotowywala do zycia w spoleczeristwie. Konsystorz zas ze swojej strony
zobowiazywal si¢ fozy¢ ten cel $rodki finansowe, réwniez na niezbedne
wydatki zwigzane z zakupem ubran czy poscieli.
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przede wszystkim kierowana do dzieci, 0séb chorych i sa-
motnych. Felicjanki prowadzily kuchnie dla ubogich?.
Skasowane ukazem carskim w 1864 roku, jak wiele innych
zakonéw i zgromadzen w Krélestwie Polskim?® zostaly zmu-
szone do przeniesienia si¢ do Galigji, i tak w 1865 roku
pojawily si¢ w Krakowie, uzyskujac odpowiednie zezwolenie
biskupa diecezji. W 1866 roku wykupily dziatke na przed-
miesciu Krakowa przy ulicy Smolerisk, na terenie ktérej po-
wstal klasztor. To wlasnie tutaj w 1870 roku siostry otwarly
staly katechumenat®, kontynuujac dzieto zapoczatkowane
w Warszawie. Istotnym udogodnieniem dla dziewczat
spoza Krakowa byla mozliwos¢ zamieszkania w domu zgro-
madzenia — przygotowano dla nich 20 bezplatnych miejsc
w trzech pokojach. Aby rozpoczaé katechumenat, nalezato
zhozy¢ zeznanie przy $wiadkach, skierowad pisemng prosbe
do kurii biskupiej w Krakowie, a po otrzymaniu skiero-
wania z tej instytucji do zgromadzenia katechumen mdgt
zostaé przyjety’!. Chrzest poprzedzony byt egzaminem
przed wyznaczonym przez kurie ksiedzem??. Mieszkanie
u sidstr i przygotowywanie si¢ do chrztu nie bylo réw-
noznaczne z przystapieniem do sakramentu®. Siostry nie
pobieraly optat od swoich podopiecznych. Ze wspomnieni
jednej z dziewczat, kedra w 1907 roku przygotowywala sie
do chrztu, wiadomo, ze wraz z nig bylo tam jeszcze pigé
mlodych kobiet w wieku od 15 do 24 lat. Zajmowaly si¢
w ciagu dnia ,lekcjami, modlitwa, czytaniem, pracg do-
mowg i robotami recznymi”*‘. Katechumenat prowadzily
siostry, kandydatki przebywaly w nim kilka miesiecy (okoto
pigciu)®.

Kolejny aspekt, na ktéry warto zwrécié¢ uwage, to fake
znikomej liczby wéréd konwertytéw mieszkanicéw Krakowa,
kt6rzy stanowili okoto 8 proc. konwertytédw, a nawet jesli
wzigé pod uwage réwniez osoby mieszkajace na wsi, ktére
w perspektywie kilku lat znalazly si¢ w obrebie Wielkiego
Krakowa, to wzrost procentowy bedzie niewielki.

Szafarze

W ksiegach parafialnych widnieja nazwiska blisko
120 kaptanéw, ktérzy udzielili chrztu konwertytom zy-
dowskim. Byli to kaplani zakonni ze swoich ko$ciotéw

macierzystych (franciszkanie, reformaci, bernardyni, ka-
pucyni, dominikanie) lub postugujacy w kosciotach klasz-
tornych (np. jezuici u felicjanek) oraz ksieza diecezjalni,
réwniez postugujacy w kosciotach klasztornych. Wigkszogé
stanowili ci, ktérym zdarzalo si¢ sporadycznie i zupelnie
wyjatkowo ochrzci¢ neofite (mniej niz 10 razy) — takich
bylo 108 kaplandw, oraz ci, ktdrzy udzielili chrzeu kilka-
nascie razy — tych bylo zaledwie pigciu. Ci, ktérzy chrzcili
po kilkadziesiat razy, to $cista czotéwka, do ktérej zaliczato
si¢ réwniez pieciu kaptanéw: ks. Jan Labaj (24 chrzty), ks.
Jézef (Whadystaw) Lobaczowski (30 chrztéw), ks. Walerian
Serwatowski®® (39 chrztéw), o. Klemens Marian Bandiss
SJ (63 chrzty), ks. Wawrzyniec Oprzedek® (65 chrztéw).
Zakony franciszkariskie holdowaly starej zasadzie udzielania
pierwszego sakramentu konwertytom zydowskim przez du-
chownych wysoko postawionych w hierarchii koscielnej®,
w tym wypadku zakonnej, zatem nierzadko w przypadku
chrztéw w ich kosciotach szafarzem byt sam gwardian.

Imiona chrzcielne

Podczas wizyty u urzednika parfstwowego zajmuja-
cego si¢ metrykami izraelickimi interesanci podawali spol-
szczone formy imion zydowskich, co wida¢ w odpisach
urzedniczych. W kilkudziesieciu przypadkach mozemy je
skonfrontowa¢ z imionami zydowskimi podawanymi juz
w parafii. Konwertyci na chrzcie najczesciej jednak zmieniali
imiona na katolickie, rzadko zatrzymujac wlasne. Wiernog¢
wlasnemu imieniu zdarzala si¢ raczej wéréd mezczyzn.
Na radykalng zmiang imienia decydowaly si¢ dziewczeta
chrzezone u felicjanek. Obowigzkowo w zdecydowanej
wickszosci jako pierwsze lub drugie wybieraly imie¢ Maria.
Do najbardziej popularnych nalezaly: Maria Jézefa, Maria
Antonina, Maria Angela. Katechumenki wybieraly swoje
imiona w podobnym kluczu do nowicjuszek w zakonie
$w. Feliksa — kazda z nich podczas obléczyn oprécz imie-
nia zakonnego otrzymywala jako drugie imi¢ Maria®. Jest
to niejako znak rozpoznawczy dziewczat z katechumenatu
przy ulicy Smolesisk, poniewaz wéréd Zydéwek chrzczo-
nych w innych krakowskich kosciotach wystepuja one nieco
rzadziej, chociaz réwniez sg obierane. Warto zwrdci¢ uwage

2 Nowak Janusz Tadeusz, Turdza Witold: Skarby krakowskich
klasztordw. Zbiory ss. Felicianek. 150. rocznica zatozenia zgromadze-
nia. Krakéw 2005, s. 4, 25.

29 Lewalski Krzysztof: Koscioly chrzescijariskie. . ., s. 189.

% Lenart Maria Paschalisa: Prowincja Krakowska Niepokala-
nego Serca Najswigtszej Maryi Panny Zgromadzenia Sidstr Felicjanck.
T. 2. Leksykon doméw (1861-1981). Cz. 2. Krakéw. Krakéw 2000,
s. 69.

3 W domu siéstr mogly mieszka¢ tylko dziewczgta, ale na nauke
przychodzili z miasta réwniez mezczyzni.

2 Lenart Maria Paschalisa: Prowincja Krakowska. .., s. 98-99.
3 W odpisach PMI znajduja si¢ informacje o dziewczgtach zamiesz-
kalych u siéstr, a w ksiggach metrykalnych parafii nie ma zapisu
o przyjeciu chrztu, tak jest w przypadku 18 miodych kobiet w latach
1901, 1902, 1904. O tym, ze nie wszystkie kandydatki zamiesz-
kujace Zaklad $w. Feliksa w Warszawie przyjmowaly chrzest, pisze:

Lewalski Krzysztof: Koscioty chrzescijariskie. .., s. 188.

% Lenart Maria Paschalisa: Prowincja Krakowska. .., s. 172.
% Po chrzcie wychodzily za maz za katolikéw, zdarzalo sie, ze wste-
powaly do klasztoréw.

3¢ Wykladowca seminarium duchownego w Tarnowie, proboszcz pa-
rafii Wszystkich Swietych w Krakowie, pisarz religijny, za: Interne-
towy polski stownik biograficzny: Walerian Serwatowski. Hasto oprac.
Irena Homola-Skapska [online]. [dostgp 19 pazdziernika 2016 r.].
Dostepny w internecie: http://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/
walerian-serwatowski.

7 Wikary na Salwatorze, komisarz biskupi w klasztorze Felicjanek,
zob. Nowak Janusz Tadeusz, Turdza Witold: Skarby krakowskich
klasztorow. .., s. 12.

8 Kazmierczyk Adam: Rodzilem sig Zydem. .., s. 37.

¥ Nowak Janusz Tadeusz, Turdza Witold: Skarby krakowskich
klasztorow. .., s. 9.



na imiona, w ktérych odzwierciedla si¢ duchowos¢ zgroma-
dzenia: oprécz obowiagzkowego imienia Maria pojawia si¢
Feliksa (od patrona $w. Feliksa z Kantalicjo), Antonina (od
popularnego $wigtego franciszkariskiego) czy wspomniana
juz Jézefa (od czczonego wérdd sidstr $w. Jézefa) lub imiona
zblizone do oryginalnych zydowskich katechumenki, czyli
np. Estera przybiera imi¢ Eleonora Maria. W przypadku
mezczyzn chrzczonych u sidstr na drugie imie przyjmowali
Marian, a pierwsze to ich wlasne (J6zef, Maurycy). Mez-
czyzni nie zawsze decydowali si¢ na dwa imiona. W przy-
padku chrztéw mezczyzn w kosciotach klasztornych réwniez
zauwazalny jest wplyw duchowosci zakonnej na wybdr
imienia: Jacek, Franciszek Dominik — w dominikariskim
kosciele Swietej Trojcy, Franciszek, Karol Boromeusz, Jan
Chrzciciel — w kosciele Bernardynéw, Franciszek Ksawery,
Ignacy czy Alfons — u jezuitéw. W parafii Najswictszego Sal-
watora, gdzie rozwijal si¢ kult norbertanki bt. Bronistawy,
czestym imieniem konwertytki — pierwszym badz drugim —
bylo whasnie imi¢ $redniowiecznej zakonnicy. Pojawialy sie
takze imiona Norberta czy Augustyna, od $wictych czczo-
nych w kosciele zakonnym. Do popularnych imion meskich
zaliczaly si¢ Stanistaw, Jézef, Antoni i Ludwik oraz Leo.
Jako drugie imie zdarzalo si¢ imi¢ ojca chrzestnego. Cheé
przyjecia do nowej kultury, wrecz asymilacji, wykazywali i,
ktérzy na chrzcie przyjmowali imiona typowo polskie, jak
Stanistaw, Kazimierz czy Wiadystaw, nie bylo to jednak ma-
sowg praktyka. Trudno powiedzie¢, czy sporadyczne wybory
Leopolda badz Rudolfa $wiadcza o modzie, czy o akceptacji
c.k. monarchii.

W aktach metrykalnych oraz w dokumentach PMI nie-
zwykle rzadko spotyka si¢ informacje o zmianie nazwiska. Do
tych jednostkowych przypadkdw zaliczamy Gerarda Reichen-
boima ze Stryszawy koto Zywca, ochrzczonego w 1902
roku w kosciele $w. Kazimierza Franciszkanéw Reformatéw,
ktéry odtad nazywal si¢ Stanistaw Stryszawski.

Rodzice chrzestni

W sakramencie chrztu oprécz przyjmujacego nows
wiare i celebransa istotng role odgrywaja rodzice chrzestni —
jest to minimum jedna osoba, zazwyczaj jednak dwie, ko-
bieta i mezczyzna, ewentualnie dwie — lub wiecej — pary.
Funkcje te podczas chrzedw konwertytdw zydowskich
w Krakowie pelnili nierzadko nawrdceni Zydzi, np. Amalia
Triller, ochrzczona w 1898 roku u felicjanek, po niespelna
czterech miesigcach zostala matka chrzestng Antoniny
Cerkwickiej, nota bene réwniez chrzczonej u sidstr. Emi-
lia Blumenfeld, matka synéw, ktérzy ochrzcili si¢ w 1897
roku, dwa lata pézniej zostata matkg chrzestng Kazimierza
Rudolfa Lustgartena, ktéry deklaracje zmiany wiary zlozyt
whasnie w 1897 roku. Czesto rodzice chrzestni wywodzili sie
z kregéw inteligencji — byli to profesorowie Uniwersytetu
Jagielloniskiego, zony profesoréw, dyrektorzy i nauczyciele
szkét, zony nauczycieli, adwokaci, artysci, pisarze, by wspo-
mnie¢ tylko Wladystawa Reymonta, Juliana Falata, Juliusza
Kossaka, Olge Boznariska, Tadeusza Stryjeriskiego, Henryka
Jordana, Fryderyka Zolla. Réwniez osoby wysoko posta-
wione w hierarchii spolecznej pelnily te funkcje: Aleksan-
der i Olga Lodzia Poniniscy, posel na Sejm Krajowy Galicji

hr. Stanistaw Badeni i jego matzonka Cecylia, Maria Teresa
Potocka, ksiezna Marcelina Czartoryska, Maria de Puget,
prezydent miasta Krakowa Ferdynad Weigel.

Z czasem konwersje zaczynaly by¢ wydarzeniami czesto
odbywajacymi si¢ w kosciotach krakowskich, a co za tym
idzie — spowszednialy, zatem i ranga chrztéw nieco zma-
lata. W zwiazku z tym rodzicami chrzestnymi bywaly osoby
niewyrézniajace si¢ niczym szczegdlnym, tylko dzieki do-
brej woli ksiedza wiemy, jakie wykonywali zawody lub skad
pochodzili, ale i to nie zawsze. Byli kupcy i ludzie mniej
zamozni — stuzba zatrudniona w klasztorach, zakrystia-
nie, piekarze, listonosze i inni. Zdarzaly si¢ réwniez, cho¢
rzadko, malzeristwa pelniace role rodzicéw chrzestnych —
tak byto w 20 przypadkach. Czesto byli nimi mieszkaricy
parafii, w kt6rej neofita przyjmowal chrzest, lub miejscowo-
$ci, z kedrej pochodzit.

Daty chrztu

Wybory daty chrztu rozkladajg si¢ stosunkowo réw-
nomiernie w ciagu roku, dajac $rednio 34 uroczystosci
miesiecznie. Najwiecej bylo ich w grudniu i w czerwcu.
Zbiorowe chrzty mialy miejsce w kosciele Felicjanek — po
kilka w ciagu jednego dnia (przecigtnie od dwdch do czte-
rech, ale nawet i dziewie¢), takie w kosdciele §w. Barbary,
u dominikanéw, franciszkanéw, jezuitéw na Wesolej i u mi-
sjonarzy na Kleparzu. Nie stroniono od chrztéw w czasie
Wielkiego Postu, typowe daty to Wielka Sobota, wigilia
Zestania Ducha Swietego i same Zielone Swiatki, wigilia
Whiebowstapienia Paniskiego, wigilia Niedzieli Swictej
Tréjcy, Wniebowziecie NMP, wigilia Podwyzszenia Krzyza
gwiqtego, liczne w ciagu roku $wigta maryjne. Czasami data
wigzala si¢ ze wspomnieniem $wigtego patrona (Wiadystawa
w czerweu, Dominika w sierpniu, Marii w sierpniu badz
grudniu).

Zapisy prowadzone skrupulatnie przez ksiezy w para-
fiach uzupelniajg zaprezentowany wyzej obraz konwersji
w Krakowie. Liczac zardwno deklarujacych zmiang wyzna-
nia, jak i faktycznie ochrzczonych, nie udalo si¢ uzyska¢
alarmujacej liczby 40 chrztéw miesiecznie w Krakowie,
o ktérej wspomina Rachel Manekin, powolujac si¢ na zanie-
pokojonych rabinéw. Podobnie réwniez z ksiag parafialnych
nie wynika, aby uzbieralo si¢ 91 dziewczat, ktére cheialy
opusci¢ judaizm w latach 1903-1911%.

Apostazja

Petnomocnik ds. Metryk Izraelickich odnotowywat
réwniez przypadki powrotu do judaizmu, i tak w latach
1869-1902 bylo ich 10. Jedyna z dwdch kobiet byta Gnata
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4 Moje badania koricza si¢ na 1911 r. i faczna liczba wszystkich
konwertytéw, potencjalnych i ochrzczonych, mezczyzn i kobiet, wy-
nosi 91. Ze wzgledu na braki w dokumentacji zaréwno w Urzedzie
Pelnomocnika ds. metryk izraelickich, jak i w ksiegach parafialnych
dane te moga by¢ niekompletne. Zob. Manekin Rachel 7he Lost
Generation. .., p. 191.
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Laks, kt6ra w ostatni dzied roku 1894 powrécita do judai-
zmu, a druga Frymet Rosner false Goldschmid, ktéra po
przejéciu z judaizmu na katolicyzm w 1901 roku, nastepnie
po powrocie do judaizmu ponownie zdecydowala si¢ zosta¢
katoliczka w 1902 roku. Pozostate osoby to dorogli mez-
czyzni, najstarszy z nich, 92-letni Aleksander Josefral, po
pieciu miesigcach bycia katolikiem listownie zadeklarowat
powrét do judaizmu.

Wydaje si¢, ze motywacje, ktére w okresie staropol-
skim sktanialy Zydéw do przechodzenia na dominujacy
w Rzeczypospolitej katolicyzm, sto lat pézniej byly juz
nieaktualne, jak np. gwarancja zlagodzenia kary $mierci
po przejsciu na katolicyzm, lub ulegly modyfikacjom, np.
che¢ wyjscia z izolacji spolecznej, ktéra w XIX wieku nie
byta tak $cista, jak w wieku XVIII?'. W przypadku Kréle-
stwa Polskiego do czynnikéw wplywajacych na ched zmiany
wyznania z judaizmu na chrzescijafiskie Krzysztof Lewalski
zalicza dziatalno$¢ misyjna ewangelikéw, pogromy Zydéw,
proby ograniczania i ograniczanie ich praw, a takze bunt
przeciw tradycyjnej zydowskiej obyczajowosci, pragnienie
ucieczki od kasty, mlodziericze fascynacje, trudna sytuacja
materialna®. Warto przypomnie¢, w jakich szczegélnych
warunkach — w porédwnaniu z innymi zaborami — znajdo-
wala sie zydowska ludno$¢ Galicji w omawianym okresie,
ktére mogly mie¢ wplyw na cheé porzucenia judaizmu.

Autonomia galicyjska

Krélestwo Galicji i Lodomerii bylo cze$cia monarchii
habsburskiej. W latach 1860-1873 ksztaltowal si¢ zakres
swobdd autonomicznych dla tego obszaru. Galicja — podob-
nie jak inne paristwa monarchii — miata swéj Sejm Krajowy,
ktéry decydowal w sprawach rolnictwa, dobroczynno-
$ci, budownictwa w Galicji, ustawodawstwa gminnego
i szkolnictwa. Organem wykonawczym byl Wydzial Kra-
jowy. Wazna role odgrywata dzialajaca od 1866 roku Rada
Szkolna Krajowa, ktdra decydowata o sprawach zwiazanych
z o$wiata®. Autonomia dawala duze mozliwosci ksztatro-
wania polskiej tozsamosci narodowej, co bylo trudne lub

4 Zob. Goldberg Jakub: Zréznicowanie aspektéw konwersji
Zydéw w dawnej Rzeczypospolitej. W: W poszukiwaniu religii do-
skonalej?..., s. 20-21.

2 Lewalski Krzysztof: Koscioly chrzescijariskie. .., s. 212-213.
 Chwalba Andrzej: Historia Polski. .., s. 494-496.
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niemozliwe do realizacji na terenach zajetych przez Prusy
czy Rosje. Mieszkanicy Galicji wykorzystali dang im szanse.

Jezyk

Istotnym elementem budowania tozsamosci narodowej
byl jezyk. Lata autonomii to postgpujaca polonizacja Gali-
gji. Jezyk polski uzywany byt jako domowy przez zdecydo-
wang wiekszo$¢ jej mieszkaicéw. Instytucja, ktéra uczyla
jezyka — oprocz rodziny — byla szkota. Zgodnie z ustawg
szkolng z maja 1869 roku, edukacja byta swiecka i nie podle-
gata juz Kosciotowi. Obowiazkiem szkolnym zostaly objete
dzieci obojga plci w wieku 6-14 lat (w Galicji do 12 roku
zycia), nauczanie odbywalo sie w jezyku ojczystym. U progu
autonomii w wickszosci szkdl jezykiem wykladowym byt
ukrairiski, dopiero na poczatku XX wieku uzywanie jezykéw
ukrainskiego i polskiego wyréwnalo sie, ten ostatni prze-
wage miat juz w 1910 roku. Pozytywnym przefomem oka-
zaly si¢ lata dziewieédziesiate, kiedy padlo hasto ,w kazdej
wsi szkola”. Wzrost liczby szkét i polityka o§wiatowa przy-
niosty widoczne efekty — w latach siedemdziesiatych dziatato
okoto 2400 szkét z 172 tysigcami ucznidw, a w 1912 roku
szkét bylo blisko 6 tysiecy, a uczniéw 1152%! Dla ludnosci
zydowskiej, wchodzacej coraz mocniej w obreb kultury pol-
skiej, jezyk polski stawat si¢ — obok jidysz — drugim, ktérego
uzywali na co dzien®. Polski byl jezykiem ich klientéw oraz
polonizujacej si¢ stuzby cywilnej. Jednak w Galicji Wschod-
niej, gdzie Zydzi osiedlali si¢ chetniej?’, w szkotach domino-
wat ukrainiski. Prof. Tomasz Gasowski nie przecenia jednak
roli edukacji w procesie polonizacji. Z jego obliczeri wynika,
ze 35 tysiecy mlodziezy zydowskiej uczylo si¢ w gimnazjach,
w szkotach ludowych oczywiscie wiecej, ale polonizacja nie
miala charakteru absolutnego®, a nauczanie historii i pol-
skich postaw patriotycznych nie byto w pelni akceptowane
przez zaborce, zatem spoleczno$¢ zydowska nie byta indok-
trynowana w kierunku tylko i wylacznie polonizacji.

Edukagja

Na przykladzie zmian, jakie zachodzily w systemie
edukacji, mozna pokaza¢ zmiany obyczajowe dokonujace
si¢ w tym czasie nie tylko w Galicji, ale w calej Europie.
Mogly one wplywa¢ na $miate decyzje mtodych konwerty-
tek zydowskich w Krakowie. Po szkole elementarnej drogi
chlopcéw i dziewczat zasadniczo sie rozchodzity. Chlopcy
mogli kontynuowaé nauke albo w szkolach zawodowych,
rzemieslniczych, albo wybra¢ gimnazjum klasyczne, przygo-
towujace do studiéw uniwersyteckich, z naciskiem polozo-
nym na lacine, przekraczajac liczbe godzin przeznaczonych
na nauke jezyka polskiego. Niemiecki funkcjonowal jako
drugi jezyk paristwowy. Jesli uczen zamierzal kontynuowaé
nauke na politechnice, udawat sie do szkoly realnej®. Uczel-
nie wyisze — spolszczone w latach siedemdziesiatych — ce-
chowat dobry poziom nauczania, dlatego chetnie do Galicji
przybywali studenci z innych zaboréw.

Uczennice, kontynuujac nauke po szkole elementarnej,
wybieraly miedzy pensja, seminarium nauczycielskim, da-
jacym uprawnienia nauczycielskie w szkofach ludowych,
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a szkola wydziatowa, przygotowujaca do prac gospodarskich,
ewentualnie liccum. Mozliwosci nauczania historii Polski czy
patriotyzmu byly ograniczane do poziomu akceptowanego
przez zaborce, pewne uroczystosci z dziejéw Polski mozna
bylo $wictowad, ale jeszcze dlugo nie w szkotach™.

Zeniskie szkoly $rednie nie byly dostownym odpowied-
nikiem szkd} $rednich meskich, ktére to stanowily pomost
miedzy edukacjg na poziomie elementarnym a wyzszym.
Aby mogly powsta¢ gimnazja dla dziewczat, potrzebna
byla rewolucja w mysleniu na temat roli kobiety w spole-
czenistwie. Potowa XIX wieku to czas emancypacji kobiet.
W przypadku ziem polskich niewatpliwy wplyw na samo-
dzielnos¢ kobiet miato powstanie styczniowe i koniecznogé
podjecia czynnoéci dotychczas dla nich niedostgpnych’.
Ruch emancypacyjny, ktdry pojawit si¢ na Zachodzie, na-
ciskal na wladze, aby kobiety w pelni mogly uczestniczy¢
w zyciu zawodowym i spolecznym. W Galicji dzialo si¢ po-
dobnie, ale protest ze strony silnych $rodowisk konserwa-
tywnych hamowat dazenia do znaczacych zmian. Dopiero
w 1896 roku w Krakowie otwarto pierwsze gimnazjum
zetiskie, przygotowujace do matury wzglednie otwierajace
droge na uniwersytet™”.

Przed dziewczetami rozpostarly si¢ zatem nowe mozli-
wosci wyboru drogi zyciowej. Zydéwki, ktére dotad zyty

w zamknietych spolecznosciach swoich sztetli czy dziel-
nic”, zaczely uczeszezaé do szkdt publicznych, gdzie uczyly
si¢ wlada¢ biegle jezykiem polskim. Z pewnoscig utatwito
im to kontakty z réwiesnikami oraz rozumienie innej —
poza dotychczas znang — kultury. Jak zauwaza w swym
artykule Shaul Stampfer, tradycyjna edukacja dziewczat
zydowskich ksztaltowata w nich umiejetno$é samodziel-
nego poszukiwania wiedzy, che¢ do indywidualnej lektury
oraz dawala dobrg znajomo$¢ podstaw judaizmu. Poglad,
ze zydowskie dziewczeta byly ignorantkami w sferze wiary
i tradycji, co mialoby si¢ przyczynia¢ do latwiejszego ich
przekonania do chrzedcijaristwa, nie znajduje potwierdzenia
w wielowiekowej tradycji ksztatcenia Zydéwek w domach,
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chederach — nawet dla dziewczynek — czy pézniej réwniez
na pensjach. Bardzo dobra znajomo$¢ jidysz pozwalata im
poznawac zaréwno Biblig, jak i przepisy religijne dotyczace
kobiet*®. MezczyZni nastawieni od maltego na kolektywna
nauke i wspdlne studiowanie §wietych pism w dorostosci
nie interesowali si¢ w takim stopniu hastami modernizacji
jak kobiety. Waznym czynnikiem bylo przesuniecie wieku
zawierania malzenstw, a takze wplyw nowoczesnych war-
to$ci. Zwyczaj zawierania malzeristw miedzy nastolatkami
w XIX wieku ulegl zmianie i moment zawarcia malzeristwa
zostal przesuniety w czasie. I tak w latach sze$¢dziesigtych
w carskiej Rosji malzedstwa oséb ponizej 20 roku zycia
stanowily 60 proc., w latach osiemdziesiatych 47 proc.,
a na poczatku XX wieku blisko 24 proc. To przesunie-
cie spowodowalo, ze dziewczeta z dobrze sytuowanych
rodzin jako$ musialy zagospodarowaé swéj czas do mo-
mentu $lubu. Idealnym rozwigzaniem okazala si¢ szkota.
Bylo to zgodne z wizja niezydowskich elit, ktére uwa-
zaly, ze edukacja kobiet jest pozadana. Odpowiedzia na
nig byly szkoly pod auspicjami rzadu albo zydowskimi.
Od potowy XIX wieku w Europie Wschodniej, na terenie
Krélestwa Polskiego i ziem zabranych, daje si¢ zauwazy¢
ciagly wzrost uczacych si¢ dziewczat®”. Podobne zjawisko
miato miejsce w Krakowie, gdzie gimnazja staly si¢ nie-
zwykle popularne wéréd miejscowych rodzin zydowskich.
W I gimnazjum wickszo$¢ uczennic stanowity Polki wy-
znania mojzeszowego. ,, W roku 1905/1906 byto ich 95 na
25 katoliczek (pozostate innych wyznan chrzescijanskich).
W roku 1906/7 bylo 149 uczennic wyznania mojzeszo-
wego na 55 katoliczek, w nastgpnych latach katoliczki sta-
nowily grupe wahajaca si¢ od niewiele ponad jedng trzecia
do okolo polowy™*. W II gimnazjum tworzyly znaczaca
grupe, wahajaca sie od 30 do 40 proc. Nigdy jednak nie
dominowaly nad chrzescijankami. Przyklad Krakowa po-
ciagnal za sobg rozwoj gimnazjéw klasycznych lub realnych
dla dziewczat w innych miastach galicyjskich — w Nowym
Saczu, Kolomyi, Stanistawowie, Stryju, Przemyslu, Tarno-
polu, Tarnowie, Rzeszowie, Jarostawiu, Drohobyczu, Jasle,
Samborze. Instytucjom tym udalo si¢ nawet w pewnych
kregach uzyska¢ akceptacje spoteczna. Byly to jednak wy-
acznie szkoly prywatne”’. Nadwyzka liczby kobiet nad
mezczyznami, nie tylko w spotecznosci zydowskiej, popy-
chala dziewczeta do wyboru nowych rozwiazan®®. Wydaje
sie, ze dla mlodych kobiet z Krakowa edukacja byla naj-
wlasciwszym wyjéciem — pozostawaly przy swojej wierze,
ale juz jako spolonizowane Zydéwki. To whasnie dziew-
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czeta z mniejszych miejscowosci decydowaly si¢ na zmiane
wyznania, co pokazuja dane z Urzedu Pelnomocnika ds.
ds. metryk izraelickich i krakowskich parafii.

Nieprzypadkowo dzialo si¢ to w Krakowie, poniewaz
tutaj polonizacja kulturowa Zydéw rozpoczeta sie naj-
wezesniej, bo jeszcze w polowie wieku. Jak pisze Andrzej
Chwalba, ,,wazna role w przyspieszeniu asymilacji odegrali
rabin Szymon Schreiber oraz posel na sejm Szymon Samel-
sohn, ktéry nieraz zakladat kontusz na znak przynaleznosci
narodowej”. Ich dziatalno$¢ wplyneta na bardzo dobre
relacje polsko-zydowskie w miescie. W Krakowie i we Lwo-
wie bylo najwiecej Polakéw wyznania mojzeszowego, czyli
w pelni spolonizowanych Zydéw. Szacunkowo stanowili
5-20 proc. catej populacji zydowskiej. W Galicji Zachod-
niej bylo ich najwiecej. To oni odpowiadali za polonizacje
miast i miasteczek®. Wigkszo$¢ konwertytéw z Galicji to
mieszkaicy Galicji Zachodniej, stabiej zaludnionej przez
ludnos¢ zydowska, ale bardziej spolonizowanej. Z Galicji
Wschodniej, gdzie zamieszkiwalo trzy czwarte spolecznosci
wyznajacej judaizm, pochodzito okolo 22 proc. wszystkich
planujacych porzucenie judaizmu. By¢ moze tatwiej im
bylo wyruszy¢ do blizszego geograficznie Lwowa jako miej-
sca konwersji, gdzie liczba konwertytéw byla zdecydowanie
wieksza niz w Krakowie®'.

Powiazanie procesu polonizacji bezposrednio z konwer-
sjami wydaje si¢ trudne. Gdyby faktycznie oba zjawiska szty
w parze, Zydzi krakowscy stanowiliby zdecydowana wick-
s20$¢ wréd neofitdw, a tak nie jest.

Dylematy ideowe. Modernizacja

Wspoélnota zydowska w Galicji doswiadczata trudnych
dylematéw ideowych zwiazanych z uzyskaniem réwno-
uprawnienia, balansujac miedzy modernizacja a niezmien-
nym trwaniem przy tradycji®. W poczatkowym okresie
autonomii dzialaly liczne zydowskie instytucje religijno-
-kulturalne. Ale juz w pierwszych latach XX wieku ich
liczebnog¢ spadta. Zostaly zastapione przez nowoczesne
odpowiedniki — czy to murowane boznice, czy nowe bu-
dynki szkolne, a bractwa religijne przekszralcily si¢ w sto-
warzyszenia dzialajace wedlug przepiséw prawa. To, co
dawniej funkcjonowalo zgodnie z wielowiekows tradycja,
teraz wkraczalo na $ciezke modernizacji. Najbardziej ozy-
wiony rozwéj Galicji w obrebie gospodarki i spoteczeristwa
nastapil w ostatnim dziesiecioleciu istnienia autonomii,
pociagajac za soba zmiany réwniez wéréd wspoélnoty zy-
dowskiej. ,Na przefomie XIX i XX wieku, korzystajac ze
swobdd politycznych istniejacych w paristwie Franciszka
Jézefa, bujnego rozwoju kultury w wielkomiejskich cen-
trach i stopniowego awansu cywilizacyjnego, spotecznosé
galicyjskich Zydéw stawata sie aktywnym uczestnikiem
swoistego eksperymentu, polegajacego na twérczym la-
czeniu religijnej formuly judaizmu charakterystycznej dla
Europy Wschodniej z nowymi pradami intelektualnymi
swobodnie przyplywajacymi z Zachodu. Natrafiajac na za-
dziwiajaco dobry grunt, stworzylo to sytuacje wyjatkows
na tle pozostatych ziem polskich”®.

Spolecznos¢ zydowska cechowata duza mobilnos¢ — mi-
growala w obrebie samych Austro-Wegier juz od lat osiem-



dziesiagtych XIX wieku ze szczegdlnym uwzglednieniem
Wiednia i Budapesztu, ktérych kultura miata w sobie duig
site przyciagania®. Kolejnym kierunkiem migracji byly inne
panistwa europejskie, a7 wreszcie opuszczano Stary Konty-
nent, by rozpoczaé nowe zycie za Wielka Woda, zwlaszcza
w przededniu I wojny $wiatowej. ,Byla [emigracja] raczej
pelnym determinacji poszukiwaniem szans na lepszg egzy-
stencje, zapewniajaca nie tylko chleb, ale i bezpieczedistwo
oraz perspektywe awansu dla dzieci w catkowicie odmiennej
rzeczywisto$ci”®. Migracje przyczynily si¢ do spadku demo-
graficznego wsréd ludnosci zydowskiej po zanotowanym
wzroscie w potowie XIX wieku. Aktywizacja ludnosci naste-
powala nie tylko przez zmiane miejsca zamieszkania, ale réw-
niez w obrebie wykonywanych zawodéw. Na poczatku XX
wieku wzrosta liczba rzemieslnikéw i fabrykantéw — Zydzi
byli pionierami uprzemystowienia Galicji. Podobnie rzecz sie
miala wéréd pracownikéw umystowych i wolnych zawodéw.

Pojawiajaca si¢ zydowska inteligencja stanowila jedna
z warstw modernizujacej si¢ spotecznosci zydowskiej. Po-
wstanie warstwy inteligenckiej, zdaniem prof. Tomasza
Gasowskiego, bylo przejawem wychodzenia Zydéw z wielo-
wiekowej izolacji kulturowej. Na poczatku XX wieku war-
stwa ta liczyla 10 tysiecy os6b, czyli 4 proc. ogdtu czynnych
zawodowo. Jej pozycja w spoleczeristwie zydowskim byla
bardziej widoczna niz u chrzescijan®.

Po zsumowaniu deklaracji o zmianie religii oraz o fak-
tycznie dokonanych konwersjach z judaizmu przez przyje-
cie chrztu, co znajdowato swoje odzwierciedlenie w ksiegach
parafialnych, mozna stwierdzi¢, ze w Krakowie bylo to
zjawisko narastajace w poréwnaniu z minionym wiekiem
oraz ze dotyczylo przede wszystkim mieszkaricéw Galicji.
Krakowianie niechetnie deklarowali w urzedzie fake po-
rzucenia judaizmu, ale z badan akt metrykalnych prowa-
dzonych przez parafie wynika, ze zjawisko konwersji wéréd
nich przyjeto wigksze rozmiary, niz mozna by wnioskowaé
wylacznie na podstawie danych z Urzedu Petnomocnika ds.
metryk izraelickich. I tak jedni si¢ asymilowali, inni pod-
dawali si¢ procesowi akulturadji, jeszcze inni pracowali nad
whasna zydowska tozsamoscia.

Zydowscy mieszkaricy Krakowa nie ciazyli ku radykalnej
asymilacji przez chrzest, tutaj konwersje zdarzaly si¢ raczej
wéréd inteligencji, ludzi zamoznych, ktdrzy zapewne juz
od lat zyli blizej kultury polskiej niz zydowskiej. Czesciej to
mieszkaicy miasteczek i wsi przechodzili na rzymski katoli-
cyzm. Zydéwki z Krakowa wybieraly edukacje gimnazjalna,
pozostajac przy judaizmie, a na pewno przy zydostwie. Kon-
wersje z przefomu XIX i XX wieku byly dokonywane pod
wzgledem religijnym bardziej $wiadomie niz w wieku XVIII —
istniala instytucja katechumenatu przygotowujaca do chrztu,
uczaca prawd wiary chrzedcijafiskiej. Znajomos¢ jezyka pol-
skiego ulatwiala poznanie spotecznosci chrzescijariskiej, ked-
rej mialo si¢ zosta¢ czfonkiem. Nowoscia, jaka pojawila sie
w wieku XIX, jest deklarowana bezwyznaniowo$¢, jednak
jej bardzo rzadkie wystepowanie potwierdza tez¢ o konser-
watywnym charakterze spolecznosci zydowskiej w Krakowie.

Warto z pewnoscig pokazaé, jak konwersje z judaizmu
wpisywaly si¢ w szerszy obraz konwersji z innych wyznan
w Krakowie w omawianym okresie oraz jaki procent stano-
wily na tle catej populacji zydowskiej Krakowa.
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Jewish converts in Krakéw at the turn of the 19% and 20® centuries

The subject of the article are the conversions from Juda-
ism made in Krakéw in 1871-1911. Declarations of change
of religion made at the Office of the Plenipotentiary for Isra-
eli Metrics at the Magistrate of the City of Krakéw and me-
tric books of Krakéw parishes were used as the source base.
The results of the studies carried out show that data from
both sources overlapped for 140 people. 412 declarations
were submitted to the office and 561 baptisms were recorded.
The majority of the converts were young unmarried women
under 30 years of age. Another large group were young men.
The diagrams present as summary of the date from the Pleni-
potentiary Office. Roman Catholicism was the religion most
frequently chosen by Jews leaving Judaism. Declarations of
abandoning Judaism without choosing another religion were
a marginal, but notable phenomenon. However, their mi-
nimal number may confirm the theory of the conservative
character of the Jewish community in the city.

The place of baptism was often monastic churches; in
the case of women — but not exclusively — a popular location
was the church of the newly established Congregation of the

Felician Sisters, where 226 people were baptised. The article
also discusses the names chosen, dates of baptism and the
sacramental ministers. It also presents the changes that took
place in the Jewish society in Galicia, which were reflected
in modernisation, emancipation of women and access to se-
cular education. The phenomenon of conversion in Krakéw
at the turn of the century was growing in comparison to the
18" century and concerned mainly the residents of Galicia.

Krakéw residents were reluctant to declare the fact of
abandoning Judaism at the office and did not strive for ra-
dical assimilation through baptism. More often it was the
residents of town small town and villages who converted
to Roman Catholicism. The conversions from the turn of
the 19" and 20™ centuries were more religiously conscio-
usly carried out than in the 19" century — there was an
institution of the catechumenate, which prepared people
for baptism and taught the truths of the Christian faith.
Knowledge of the Polish language made it easier to get to
know the Christian community of which one was to be-
come a member.





