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Rabini i kaznodzieje synagogi postepowej

w Krakowie

W latach czterdziestych XIX wieku w Krakowie powstato
Stowarzyszenie Izraelitéw Postepowych', ktére dziatalo przez
niemal sto lat, az do wybuchu II wojny $wiatowej. Stawiato
przed soba dwa gléwne zadania — spelnianie potrzeb religij-
nych swoich cztonkéw oraz dziatalnos¢ dobroczynna. Od
samego poczatku istnienia uznawalo za niezbedne utrzymy-
wanie wlasnego domu modlitwy, w ktérym odbywalyby sie
nabozedstwa zgodne z wymaganiami i potrzebami poste-
powcéw (unowoczesnienie, nacisk na elegancje i decorum).
Najwazniejsza zmiang wobec tradycyjnej liturgii byto wpro-
wadzenie nowoczesnego kazania, ktére mialo pelni¢ funkcje
umoralniajaca i u$wiadamiajaca, a takie podbudowywad
i integrowa¢ $rodowisko postepowe. Problemem, z ktérym
$rodowisku postepowemu przyszlo si¢ mierzy¢ przez nastepne
dekady, bylo znalezienie i utrzymanie osoby, ktéra moglaby
takie kazania wyglaszaé. Kaznodzieja byt nowym typem
przywddcy religijnego, innym od roli tradycyjnego rabina,
bedacego przede wszystkim ekspertem w dziedzinie halachy
(prawa religijnego). Kaznodzieje mieli sta¢ si¢ przewodni-
kami etycznymi i moralnymi spolecznosci postepowej, no-
woczesnymi liderami, ktérzy faczyliby wyksztalcenie religijne
z akademickim. Ten typ lidera religijnego juz wczesniej roz-
powszechnit si¢ na terenie Europy Srodkowej i Zachodniej?.

Gléwnym zadaniem kaznodziei mialo by¢ wyglaszanie
kazania w jezyku niemieckim lub polskim (zmienialo sie
to w czasie). Kazanie mialo spelnia¢ role zaréwno umoral-
niajaca, budujaca, jak i jednoczaca spotecznosé postepowa.
Stopniowo zaczeto zreszta poszerzaé oczekiwania wzgledem
kaznodziei — chciano juz, aby nie tylko wyglaszal kazania,
ale takie by stal si¢ ich prawdziwym przewodnikiem du-
chowym i autorytetem w sprawach moralnych. Wreszcie,

zaczeto dazy¢ zwigkszenia jego roli w gminie zydowskiej —
na przetomie lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesigtych XIX
wieku postepowcy probowali argumentowad, ze kaznodzieja
potrzebny jest nie tylko im, ale calej gminie. W tamtym
okresie ustalit si¢ tez zwyczaj, ze kaznodzieja postgpowy
nadzoruje nauke religii w krakowskich szkofach $rednich.
W drugiej potowie XIX wieku poszerzenie kompetencji
kaznodziei i wzmocnienie jego pozycji byto przedmiotem
szczegdlnej uwagi w §rodowisku postepowym. Ukoronowa-
niem tych staraii bylo stworzenie pod koniec XIX wieku,
obok posady rabina gminnego, takze stanowiska ,rabina
z zakresem dzialania ograniczonym dla $wiatyni Stowa-
rzyszenia Postepowych Izraelitdéw w Krakowie i dla jego
cztonkéw”. Istnienie takiego rozréznienia oznaczalo de facto
osiagniecie przez postgpowcOw pewnego stopnia autonomii
religijnej w ramach gminy. Taki stan utrzymat si¢ az do wy-
buchu II wojny $wiatowej i korica srodowiska postepowego.

W najwczesniejszych latach swojego istnienia Stowarzy-
szenie Postgpowe nie moglo sobie pozwoli¢ na zatrudnienie
kaznodziei na stale. Jest to widoczne juz w statucie z 1843
roku, w ktérym mowa jest o tym, ze posada kaznodziei zo-
stanie obsadzona wraz z pojawieniem si¢ potrzebnych na
ten cel $rodkéw finansowych®. Warunek ten okazat si¢ bar-
dzo trudny do spelnienia, w zwiazku z czym przez pierwsze
lata nie bylo stalego kaznodziei, a kazania wyglaszane byly
okazjonalnie. Najwczesniejsze, o jakim zachowaly si¢ infor-
magje zrédlowe, zostato wygloszone w szabat 27 lipca 1844
roku przez kaznodzieje ze Slaska, z Gliwic, J.J. Kiirschnera®.
Niecaly rok pézniej, 14 czerwca 1845 roku, kazanie wyglosit
A. Briick®. Z korespondencji przestanej na famy czasopisma
»Der Orient” przez jednego z lideréw $rodowiska postepo-
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! Nazwa tej instytucji kilkakrotnie zmieniala si¢, jednak sama in-
stytucja zachowala ciaglos¢. Dla ulatwienia uzywam w artykule
nazwy Stowarzyszenie Izraelitéw Postgpowych (skracam ja niekiedy
do Stowarzyszenie Postgpowe), ktéra funkcjonowala najdluzej — od
ostatniej dekady XIX w. do wybuchu II wojny $wiatowej.

2 Zob. np. Rozenblit Marscha L.: Jewish Identity and the Modern
Rabbi: The Cases of Isak Noa Mannheimer, Adolf Jellinek, and Mo-
ritz Gudemann in Nineteenth-Century Vienna. Leo Baeck Institute
Yearbook. Vol. 35. London 1990, pp. 103-131; Schorsch Ismar:

Emancipation and the Crisis of Religious Authority. The Emergence
of the Modern Rabbinate. In: Revolution and Evolution 1848 in Ger-
man-Jewish History. Eds. Werner E. Mosse, Arnold Paucker, Rein-
hard Riirup. Tiibingen 1981, pp. 205-247.

3 Statut des Bet- und Unterstiitzungshauses der deutschen Iraeliten in
Krakau [1843]. Krakau 1857.

4, Gazeta Krakowska” 1844, nr 172, z 30 lipca, s. 1.

5> Warschauer Jonatan: Krakau, 4 August. ,Der Orient” 1845,
Nr. 34, S. 268-269.
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wego, Jonatana Warschauera, dowiadujemy si¢ nieco wiecej
na temat tresci kazania, ktérego tekst nie zachowal si¢ do
naszych czaséw: dotyczylo miejsca i zycia cztowieka na tym
$wiecie oraz jego rozdarcia miedzy zyciem obywatelskim,
spolecznym oraz sferg moralna, duchowa. Briick odnidst sie
do trzech obszaréw obowiazkéw czlowieka — zwiazanych
z nim samym, z otaczajacymi go ludZmi oraz z padstwem.
Wywdd opart na tekstach biblijnych i Talmudzie, a w ocenie
Warschauera méwit jasno, zwiezle i dobitnie, dzigki czemu
kazanie trafito do zgromadzonych w domu modlitwy. Przede
wszystkim jednak na tyle spodobalo si¢ Stowarzyszeniu Po-
stepowemu, ze mialo ono, wedlug Warschauera, rozwaza¢
zatrudnienie tego kaznodziei na stale®. Kroku tego ostatecz-
nie nie uczyniono, zapewne ze wzgledu na zbyt mala liczbe
cztonkéw Stowarzyszenia Postepowego i wynikajace stad
trudnosci finansowe. Podawane przez Warschauera infor-
magje biograficzne o tym kaznodziei pozwalaja na zidenty-
fikowanie go z duza doza prawdopodobienstwa jako Mosesa
Briicka, kt6ry zastynal w drugiej potowie lat czterdziestych
XIX wieku, a wiec juz po ewentualnym wygloszeniu kazania
w Krakowie, jako autor bardzo radykalnych propozycji re-
formy judaizmu (nabozerstwo w calosci w jezyku lokalnym,
przeniesienie szabatu na niedziele, wprowadzenie chéru
mieszanego, zarzucenie wiekszosci przepiséw koszernosci)’.

Niewykluczone, ze z postgpowym domem modlitwy
zwiazany byl takze Abraham Meyer Goldschmidt, péz-
niejszy kaznodzieja synagogi przy ulicy Danitowiczowskiej
w Warszawie, a nastepnie rabin w Lipsku. Informacje taka,
jednak bez podania jej zrédta ani dodatkowych szczegotéw,
przekazal Majer Balaban®. Jakie$ zwiazki Goldschmidta
z ksztaltujacym si¢ $rodowiskiem postepowym sg mozliwe,
jako ze przebywal on przez pewien czas w Krakowie —
pracowal jako prywatny nauczyciel i wychowawca dzieci
w domach kupcéw Adlera i Bornsteina, a takze studiowat
wspdlnie z Izaakiem Miesesem’.

Izaak Mieses

Pierwszym kaznodzieja, ktéry zwiazany byl z postepo-
wym domem modlitwy przez dtuzszy okres, byl Izaak Mieses
(1802-1883), posta¢ niezwykle charyzmatyczna, ceniona
przez jemu wspotczesnych, a obecnie zapomniana'®. Mie-
ses, urodzony we Lwowie, a nastepnie aktywny w Piotrko-

Portret Izaaka Miesesa; reprod. za:. Ginzig Esriel: Toldot haraw
hahacham Fabius Mieses. ,, Ocar Hasifrut” 1889, nr 40, 5. 40

wie, przeprowadzit si¢ do Krakowa w latach trzydziestych
XIX wieku. Juz wéwczas cieszyl si¢ duzym autorytetem jako
znawca filozofii i Talmudu. Jego prywatne mieszkanie w Kra-
kowie stalo si¢ centrum krakowskiej haskali, funkcjonowato
jako salon otwarty gromadzacy intelektualistow, nauczycieli,
myfdlicieli i odgrywalo duza role w animacji zycia towarzy-
skiego i kulturalnego. Czy bywali w nim takze cztonkowie
zalozonego w 1843 roku Stowarzyszenia Postepowego, nie
udalo si¢ ustali¢. W czasie, gdy Mieses mieszkal w Krakowie,
utrzymywal si¢ z kupiectwa i prowadzit ozywiona dziatal-
no$¢ naukowa. Do jego gléwnych osiagnie¢ naleza publi-
kacje na temat kabaly, ktére na trwale weszly do literatury
przedmiotu. Mieses brat takze udzial w debatach na temat
biezacych zagadnien dotyczacych judaizmu, w ktdre anga-
zowal si¢ przy okazji wyjazdéw handlowych do Niemiec.
Prawdopodobnie to podczas jednego z takich wyjazdéw

¢ Ihidem.

7 Nie jest to identyfikacja pewna, gdyz Warschauer podal malo in-
formacji o przybylym do Krakowa Briicku. Jednoczesnie jednak
wszystkie podawane przez niego informacje sa zgodne z biografia
Mosesa. Elementami wspélnymi obu biografii jest miejsce urodzenia
na Morawach, zwiazki z Frankfurtem nad Menem oraz zbiezno$¢
tytulu dzieta Mosesa Rabinische Ceremonialgebriuche ze wspomnia-
nym przez Warschauera Zeremonialgesetze. Na niekorzy$¢ takiej
identyfikacji $wiadczy brak zbieznoéci imion — Moses oraz poda-
wanego przez Warschauera inicjatu A. Nie udalo si¢ odnalez¢ infor-
magcji o dziatalnoéci w latach czterdziestych XIX w. innego rabina
o nazwisku Briick.

8 Bataban Majer: Przewodnik po Zydowskich zabytkach Krakowa:
z 13 rycinami w tekscie, z 24 rotograwjurami na oddzielnych tablicach,

z 2 planami. Krakéw 1935, s. 101.

® Mieses Fabius: Abraham Meyer Goldschmidt. ,Monatsschrift fiir
die Literatur und Wissenschaft des Judenthums” 1889, Bd. 1, Nr. 5,
S. 169-173. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Glodschmide w 1838 r.,
a wigc jeszeze przed ukonstytuowaniem si¢ postgpowego domu mo-
dlitwy, przeprowadzit si¢ do Warszawy. Jesli miewal w nim kazania,
to musialy by¢ wyglaszane okazjonalne, przy okazji jego pdzniej-
szych (i niepotwierdzonych Zrédtowo) wizyt w Krakowie.

10 Jego zyciorys i poglady omawiam szczegélowo w: Maslak-Ma-
ciejewska Alicja: ,Z dziejéw judaizmu w XIX-wiecznym Krako-
wie — tozsamo$¢, poglady religijne i instytucje $rodowiska Zydéw
postgpowych”. Krakéw 2015, s. 141-166. Praca doktorska, Uni-
wersytet Jagielloriski, Wydzial Historyczny, dostgpna w archiwum
Uniwersytetu Jagielloriskiego.



znalazl si¢ we Frankfurcie nad Menem, gdzie odbywala sie
wowcezas konferencja rabinéw reformowanych. Mieses nie
byl jej uczestnikiem, ale mégt bra¢ udzial w nieoficjalnych
rozmowach po zakoriczeniu dziennych obrad. Do dyskuto-
wanej podczas konferencji kwestii reformy judaizmu odniést
si¢ w opublikowanej w 1845 roku rozprawie Beitrag zur Wiir-
digung der Wirren im _Judenthume. W stosunkowo obszernym
tekscie Mieses wylozyl swoje przekonania na temat natury
judaizmu i wyjasnit, w jaki sposdb reforma moze przyczyni¢
si¢ do jego wzmocnienia — wlasciwie pojeta powinna usuwaé
z judaizmu elementy, ktére z biegiem czasu ulegly ostabie-
niu lub staly si¢ bezwartosciowe. Mieses zwracal uwagg, ze
tego typu procesy dokonywaly si¢ w judaizmie od zawsze. Byt
jednoczesnie przeciwnikiem reform gwaltownych i nieostroz-
nych, ktére moglyby naruszy¢ réwnowage w fonie judaizmu.
Za takie uwazal Mieses propozycje niemieckiej XIX-wiecznej
reformy judaizmu"'. Konsekwentne dostrzeganie przez niego
historycznej natury judaizmu kaze traktowaé jego poglady
jako bliskie wizji judaizmu historyczno-pozytywnego, repre-
zentowanej przez Zachariasza Frankla. Frankel i Mieses znali
si¢ zresztg osobiscie i wzajemnie sie cenili.

Wysokiej jakosci praca naukowa Miesesa, a takze jego
renoma jako znawcy Talmudu i filozofii, przyczynié sie
mogly do poproszenia go przez $rodowisko postepowe
o wygloszenie kazania podczas nabozenstwa chanukowego
w grudniu 1861 roku. Kazanie to mialo dla postgpowcéw
szczegdlne znaczenie — bylo pierwszym, jakie zostalo wy-
gloszone w budynku ich nowej synagogi (Tempel), bedacej
woéwczas jeszcze caly czas w budowie. W swoim kazaniu,
ktére zgromadzito duza liczbe stuchaczy i zostato bardzo do-
brze ocenione, Mieses oméwil historyczne znaczenie i kon-
tekst §wieta Chanuki, scharakteryzowat zycie spotecznosci
zydowskiej za czaséw panowania Antiocha III, wskazujac
przy tym na analogie miedzy przeszloécig historyczng a cza-
sami wspotczesnymi' W ciagu 1862 roku zwiazki Miesesa
z synagoga postepows si¢ zaciesnily, jednak ze wzgledu na
trudnoéci finansowe nie podpisano z nim prawdopodobnie
umowy na dtuzszy okres. Otrzymywal w tym czasie hono-
rarium w wysokosci 200 talaréw za wyglaszanie co miesigc
kazania w synagodze'’. Wzmianki prasowe sugeruja, ze §ro-
dowisko postepowe bylo zadowolone z jego pracy — jego
erudycja i gleboka tres¢ kazai mialy przyciaga¢ do syna-
gogi znaczng liczbe stuchaczy. Niestety tekst zadnego z wy-
gloszonych przez Miesesa kazani (a bylo ich przynajmniej
kilkanascie, jesli wyglaszat jedno na miesiac) nie zachowat
si¢ do naszych czaséw; zapewne nigdy nie ukazaly si¢ one

drukiem.

Wyplacane Miesesowi honorarium bylo niskie i nie
pozwalalo mu na zaspokojenie podstawowych potrzeb zy-
ciowych. Pomimo iz poinformowat §rodowisko postepowe
o trudnej sytuacji, w jakiej si¢ znajduje, nie zdecydowano
si¢ na podniesienie mu pensji i uregulowanie jego posady.
Mozemy przypuszczad, ze jego interesy handlowe, z keérych
wezedniej sie utrzymywal, nie szly wéwczas najlepiej badz
podupadly. W sierpniu 1863 roku Mieses oglosil, ze jest
zmuszony opusci¢ Krakdéw, co uczynit jeszcze w tym badz
kolejnym miesiacu i przeprowadzit si¢ do Torunia. Po jego
wyjezdzie krakowscy korespondenci ,Die Neuzeit” i ,All-
gemeine Zeitung des Judenthums” wychwalali przymioty
bylego i juz kaznodziei i pisali o tym wydarzeniu z zalem,
ze jest ono haribg dla postepowcdw, a takze iz wyjazd Mie-
sesa spowodowat w Krakowie degeneracje zycia naukowego
i wywolal poczucie pustki'.

G. Kranz

Pustke t¢ wypetnil, przynajmniej czesciowo, przyjazd do
Krakowa G. Kranza®. Kranz jest obecnie postacia nieznana,
nie notuja go zadne opracowania biograficzne pos$wigcone
rabinom. O tym, ze pracowal jako kaznodzieja krakow-
skiego Templa, wspominaja krétko opracowania przedwo-
jenne piéra Teofili Mahler i Majera Balabana. Podawaly
one jednak jedynie informacje, ze Kranz byt kandydatem
rabinatu z O$wiecimia i podobnie jak Mieses, sprawowat
swoje obowiazki ,za bardzo marnem wynagrodzeniem”,
w zwiazku z czym ,nie zdotal si¢ utrzyma¢ w Krakowie™'®.

Nie udalo si¢ wiele ustali¢ na temat zycia Kranza.
W milodosci mieszkal i ksztalcit si¢ w Pradze. Na tamtej-
szym uniwersytecie uzyskal tytut doktora. Smiche rabinacka
otrzymal takze w Pradze od Szlomo Jehudy Rapaportal’.
W 1867 roku zostal rabinem w Og$wigcimiu i przypusz-
czalnie pelnil wéwczas takze funkcje rabina okregowego
w Wadowicach. O jego pogladach religijnych w tym okre-
sie dowiadujemy si¢ z pojedynczego listu przestanego przez
niego do ,Allgemeine Zeitung des Judenthums”. Wynika
z niego, ze Kranza cechowat lojalizm polityczny, ze byt on
zwolennikiem $wieckiego ksztalcenia mlodziezy i popieral
ideg posiadania przez rabinéw wyksztalcenia ogélnego, uni-
wersyteckiego. Swoje poglady religijne sytuowal w pozycji
$rodkowej — pomiedzy ,fanatyzmem chasydéw”, a ,indyfe-
rentyzmem tzw. o§wieconych”'s.

Do Krakowa przybyl Kranz najpézniej wiosng 1864
roku — z tego okresu pochodzi informacja o wygloszeniu
przez niego w synagodze Tempel kazania na temat Mojzesza
Montefiore. Jego tekst nie zachowat si¢ do naszych czaséw.
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" Mieses lzaak: Beitrag zur Wiirdigung der Wirren im Judenthume
von J. M...s. Leipzig 1845.

12 Die Neuzeit” 1861, Nr. 14, 6 Dezember, S. 162.

1 Allgemeine Zeitung des Judenthums” (dalej cyt. ,AZJ”) 1863,
Nr. 37, 8 September, S. 571.

1 Loc. cit.; ,Die Neuzeit” 1863, Nr. 32, 7 August, S. 377; Nr. 40,
8 Oktober, S. 468.

15 Nie udato mi si¢ ustali¢ imienia Kranza — we wszystkich odnale-
zionych zrédlach pojawia si¢ tylko inicjal.

16 Zaréwno Teofila Mahler, jak i Majer Balaban podaja inne brzmienie
jego nazwiska: Kraus, zob. Mahler Teofila: Walka migdzy ortodoksjq
a postgpowcami w Krakowie w latach 1843—1868 (Komitet Starozakon-
nych a Wydzial do Spraw Zydowskich). Oprac., wstep i postowie Ali-
cja Maslak-Maciejewska. Krakéw—Budapeszt 2017, s. 27; Bataban
Majer: Historja Zydéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304-1868.T. 2.
1656-1868. Krakéw 1936, s. 710.

v AZJ” 1861, Nr. 35, 27 August, S. 506-507.

18 [bidem.
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Przetrwal natomiast tekst innego kazania, wygloszonego
w sierpniu 1866 roku z okazji urodzin cesarza Franciszka
Jozefa 1. Dotyczyto ono przede wszystkim pokoju, ktéry
kaznodzieja uznal za najwazniejszy czynnik rozwoju cywi-
lizacyjnego, kultury i postepu. Nawolywal Zydéw do za-
pewnienia swoim dzieciom odpowiedniego wyksztalcenia
etyczno-religijnego oraz do tego, by starali si¢ by¢ dobrymi
obywatelami. Odwolywat si¢ przy tym do zmieniajacych sie
wymogdw czaséw — zauwazal: ,takze duch czasu jest glosem
Boga, ktdrego cztowiek nie powinien pomija¢”. W 1867 roku
Kranz wyglosit w Krakowie mowe zalobna na cze$¢ Szira,
zmarlego w pazdzierniku tego roku w Pradze. Réwniez jej
tekst ukazat sie drukiem?.

Sytuacja Kranza jako kaznodziei krakowskiego Templa
nie byla w czasie jego pobytu w Krakowie unormowana.
Przypuszczalnie wyglaszane przez niego kazania i przemowy
mialy charakeer okoliczno$ciowy i nie otrzymywal on za nie
regularnej pensji, na ktdéra Stowarzyszenie Postepowe nie
moglo sobie w tamtym czasie pozwoli¢. Ponadto istnieja
zrédha, z kedrych wynika, ze w czasie pobytu Kranza w Kra-
kowie Stowarzyszenie Postepowe zachowywalo si¢ tak, jakby
nie mialo kaznodziei. Na przyklad, w Pesach 1866 roku
o wygloszenie kazania poproszony zostal niejaki Horowitz.
Kazanie spodobalo si¢ i Stowarzyszenie Postgpowe rozwazato
powierzenie mu posady na state. Jak dowiadujemy sie z kore-
spondencji prasowej na temat tej sytuacji, kazanie Horowitza
uswiadomilo wszystkim, ze ,to ozywcza moc kazania jest
wlhasciwa dusza nowoczesnego nabozeristwa” i ze ,[krakowski]
Tempel az do chwili obecnej byt tylko imitacja, bezduszna
formg”. Zatrudnieniu Horowitza przeszkodzily ostatecznie

¥ Kranz G.: Der Friede. Predigt am Allerhochsten Geburtstage
Sr. Majestiit des Kaisers Franz Josef I. am 18. August 1866 von Dr.
G. Kranz (gewesenen Wadowicer Kreisrabbiner) im deutsch-israel.
Tempel in Krakau. Krakau 1866.

20 Kranz G.: Die drei Kronen. Trauerrede uber Rabbi Salamon Je-
huda Loeb Rappaport Oberrabbiner in Prag, gehalten am 28 Octo-
ber im isr. Tempel in Krakau. Krakau 1867.

21 Die Neuzeit” 1866, Nr. 52, 28 Dezember, S. 584-585.

22 Wydarzenia w gminie krakowskiej na przelomie lat sze$¢dziesia-
tych i siedemdziesigtych XIX w., powstanie Wydzialu dla Spraw
Izraelickich i jego konfliktu z Komitetem Starozakonnych (czgs¢
tzw. konfliktu postgpowo-ortodoksyjnego, ktdry wéwezas przybrat
na sile) doczekaly sig stosunkowo dobrego opracowania w literaturze
przedmiotu, zob. Mahler Teofila: , Walka migdzy ortodoksjq a po-
stgpowcami...; Zbikowski Andrzej: Zydowska gmina wyznaniowa
w Krakowie na przefomie lat 60. i 70. XIX stulecia. Struktura i zakres
dzialania. ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1990,
nr 3—4, s. 49-69; Koziriska-Witt Hanna: Die Krakauer Jiidische
Reformgemeinde 1864—1874. Frankfurt am Main 1999.

2 Posta¢ Dankowicza przedstawiam szczegétowo w: Maglak-
-Maciejewska Alicja: Rabin Szymon Dankowicz (1834—1910) —
zycie i dziatalnosé. Krakéw—Budapeszt 2013.

2 Dankowicz Szymon: Installacya publiczna na kaznodzieje
zboru izraelickiego [Mci Pana Szymona Dankowicza, magistra
nauk historyczno-filologicznych Szkoly Gléwnej Warszawskiej, od-
byta w Domu Modlitwy Izraelitéw Przyjaciét Postgpu na Podbrze-
ziu, dnia 23go miesigca Tebeth. Krakéw 1868.

wzgledy finansowe?!. Sprawa ta rozgrywala si¢ w ciagu 1866
roku, a wiec w czasie, kiedy Kranz byl z cala pewnoscia jeszcze
w Krakowie i przynajmniej co jaki$ czas wyglaszal tu kazania.
Nie wiemy, kiedy i z jakiego powodu opuscit Krakéw, stato
si¢ to jednak nie weczedniej niz na przetomie lat 1867 i 1868.
Nie mozna wykluczy¢, ze jego wyjazd zwiazany byt z utratg
szans na otrzymanie stalej posady w synagodze postepowe;j.
Koncéwka jego pobytu w Krakowie przypadia na czas
znaczacych zmian w strukturze wladzy w gminie. Stworze-
nie Wydziatu dla Spraw Izraelickich przy Radzie Miejskiej
w 1866 roku, ktéry zostal zdominowany przez postepow-
céw, dalo im szanse na podjecie proby utworzenia posady
kaznodziei platnej z funduszu gminnego, a tym samym na
zniesienie ograniczeri finansowych, ktére do tej pory mialy
by¢ przyczyna nieposiadania przez Stowarzyszenie stalego
kaznodziei??. W 1868 roku powierzono posade Szymonowi
Dankowiczowi, majac nadzieje, ze jego pensja wyplacana be-
dzie przez calg gmine. Zagadnienie pensji Dankowicza oraz
zakresu jego kompetengji, a przede wszystkim pytanie o to,
kto ma prawo obsadzi¢ t¢ posade, stato sie w ciagu najbliz-
szych lat jadrem tzw. konfliktu postepowo-ortodoksyjnego,
ktéry byl tym bardziej ztozony i wielowymiarowy, ze przy-
padal na okres znaczacych zmian politycznych i dotyczacych
struktury gminy (zmiana jezyka urzedowego na polski, przy-
jecie nowego statutu gminy zydowskiej, utworzenie Wydziatu

dla Spraw Izraelickich przy Radzie Miejskiej).

Szymon Dankowicz

Nowy kaznodzieja, Szymon Dankowicz (1834-1910),
urodzit si¢ w Czestochowie. Edukacje religijng odebrat we
Wrodtawiu, gdzie przebywal od okolo polowy lat pie¢dziesia-
tych XIX wieku i studiowat w Zydowskim Seminarium Teolo-
gicznym. Najpdzniej w 1860 roku przenidst si¢ do Warszawy,
gdzie rozpoczat studia w Akademii Medyko-Chirurgicznej,
a nastepnie kontynuowal nauke na Wydziale Filologiczno-
-Historycznym Szkoly Gléwnej. W czasie pobytu w Warsza-
wie wszedt w §rodowisko warszawskiej inteligencji zydowskiej
i zwiazal si¢ z tamtejszymi kregami postgpowymi (np. publi-
kowat w ,Jutrzence” i ,,Izraelicie”, stanat do konkursu o prace
kaznodziei w synagodze przy ulicy Danilowiczowskiej, brat
udziat w spotkaniach tzw. salonu mlodej inteligencji zydow-
skiej). Bardzo prawdopodobne sa zwiazki Dankowicza ze
Szkola Rabinéw (niewykluczone, ze pracowal w niej jako
nauczyciel) oraz udziat w wydarzeniach patriotycznych z lat
1860-1861, a pézniej w powstaniu styczniowym. Wydaje
si¢, ze brak perspektyw na objecie posady kaznodziei w War-
szawie i rozwoju zawodowego sprawil, ze opuscit to miasto.
Byt wéwczas dobrze przygotowany do pelnienia funkgji ka-
znodziei postepowego — posiadat smiche rabinacka udzielong
przez Dow Ber Meiselsa, miat za sobg studia w Zydowskim
Seminarium Teologicznym i byt popierany przez dyrektora
tej szkoly, Zachariasza Frankla; ponadto swoje wyksztalcenie
religijne taczyl ze $wieckim®.

Obowiazki kaznodziei w Krakowie objat 18 stycznia
1868 roku. Kazanie, jakie wyglosit w dniu swojej nomi-
nacji, zachowalo si¢, dzieki czemu dowiadujemy sie sporo
na temat jego pogladéw religijnych?’. Wedtug Dankowicza
judaizm byt religia posiadajaca niezmienne zrédla, a jed-



Portret Szymona Dankowicza; reprod. za: Bataban Majer: Historja
Zydéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304—1868. Krakéw 1936,
5. 656

noczesnie podlegajaca pewnym ograniczonym zmianom
w toku dziejéw, ktdre sa wynikiem przemiany realiéw hi-
storycznych. W pogladach tych, podobnie jak w pogladach
Izaaka Miesesa, widza¢ wyrazne echo koncepcji Zacharia-
sza Frankla. W czasie kazania inauguracyjnego Dankowicz
podkreglit takze znaczenie wasciwego ksztalcenia religijnego
miodziezy — edukacja taka powinna si¢ odbywa¢ w duchu
nowoczesnym i by¢ prowadzona w jezyku krajowym. Zara-
zem jednak, o czym dowiadujemy si¢ z jego innego kazania,
nauka religii nie powinna by¢ jedyng $ciezka ksztalcenia po-
pierang spolecznie®. W zachowanych kazaniach duzo uwagi
poswigcit Dankowicz ideom solidaryzmu i wspétodpowie-
dzialnosci spolecznej i podkreslat duze znaczenie indywidu-
alnej dobroczynnoéci, ktdra w jego ujeciu byta obowiazkiem
(takze w znaczeniu religijnym) kazdego Zyda.

Podczas pobytu w Krakowie wyglaszal kazania gtéwnie,
jesli nie wylacznie, po polsku. W tamtym okresie wynikato
to z pewnoscia z oczekiwari Stowarzyszenia Postepowego,
ale zgadzalo si¢ tez z osobistymi przekonaniami samego
Dankowicza, ktéry przyjmowal polska patriotyczng po-
stawe i byt zwolennikiem jezykowej akulturacji. Najlepszy
wyraz takim pogladom dat w kazaniu wygloszonym z okazji
powtérnego pochéwku Kazimierza Wielkiego na Wawelu.
Otwarcie méwit w nim, ze uwaza Polske za ojczyzne za-
mieszkujacych na jej ziemiach Zydéw (sam Krakéw nazwat
polska Jerozolima) i zachecal ich do budowania wiezi i po-
czucia braterstwa z Polakami®.

Waznym obszarem dzialalno$ci Dankowicza w Krako-
wie byla jego praca dydaktyczna. Edukacje uznawat za fun-
dament, na ktérym budowane jest zdrowe spofeczeristwo.

Whasciwie prowadzona edukacja religijno-moralna mogla
jego zdaniem poglebia¢ w miodziezy zydowskiej jej poczu-
cie wlasnej tozsamosci, budzi¢ w niej potrzebe dobra oraz
praktycznie pokazywad, jak postepowad. Dankowiczowi po-
wierzona zostata funkcja nauczyciela religii w kilku krakow-
skich szkotach, m.in. w gimnazjach Nowodworskiego i $w.
Jacka, od roku szkolnego 1869/1870 objat takze posade za-
stepcy dyrektora gléwnej szkoly izraelickiej na Kazimierzu.
Niezaleznie od pracy w tych instytucjach o§wiatowych, wy-
glaszal w synagodze postepowej regularne wyklady z zakresu
religii i moralnosci dla tej miodziezy, kedra nie uczeszezala
na podobne lekcje w szkotach. Dla swoich uczniéw i uczen-
nic napisat podrecznik do nauki religii’.

Warto zauwazy¢, ze poza obszarami dzialalnosci, ktére
zwiazane byly Scidle z pelniona przez niego funkcja kazno-
dziei, Dankowicz byt aktywny takze na innych polach. Na
uwage zastuguje jego dziatalno$¢ dobroczynna i spoleczna,
ktdra wykraczala poza ramy spolecznosci zydowskiej,
a takze aktywno$¢ naukowa. Przez krétki czas studiowal na
Uniwersytecie Jagiellodskim, a takze bywal na spotkaniach
Towarzystwa Naukowego Krakowskiego®.

Juz od 1872 roku, a wiec od momentu wygasniecia
kontraktu z 1868 roku, wedtug ktérego Dankowicz miat
otrzymywaé pensje z funduszu gminnego, szukat on nowej
posady rabina badz kaznodziei. Na jego decyzje o rozpocze-
ciu poszukiwania innej posady ztozylo si¢ kilka czynnikéw,
z ktérych najwazniejszym byl zapewne brak perspektyw na
szybkie wyjasnienie statusu prawnego kaznodziei. Danko-
wicz, w zwiazku z toczacym si¢ sporem, nie otrzymywat
regularnie pensji i przypuszczalnie nie mial si¢ z czego
utrzymad. Jego starania o inng posade zostaly zwieiczone
sukcesem w 1875 roku, kiedy otrzymat prace w Swieciu.
Wéwezas wyjechat z Krakowa. Tym samym jesienia 1875
roku synagoga postgpowa pozostata bez kaznodziei. Przy-
puszczaé mozemy, ze juz od 1872 roku Dankowicz sprawo-
wat te funkcje w niepelnym wymiarze, jednak nie wiemy na
ten temat nic wiecej. Podobnie nie jest jasne, kiedy Stowa-
rzyszenie Postepowe rozpoczelo starania o zatrudnienie jego
nastepcy. Z pewnoscig po kontrowersjach, jakie towarzy-
szyly zatrudnieniu Dankowicza, nie moglo liczy¢ na to, ze
kolejny kaznodzieja utrzymywany bedzie z funduszy gmin-
nych. Niewykluczone wigc, ze to koniecznos¢ asygnowania
odpowiednich $rodkéw byta przyczyna, dla ktdrej posada ta
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» 1dem: Boza Dat. Kazanie miane w sobotg parszas Wajakkel — Pe-
kidej dnia 21 marca 1868 w synagodze na Podbrzeziu w Krakowie
przez Szymona Dankowicza, magistra nauk filologiczno-historycznych,
kaznodszieje zboru izraclickiego w Krakowie. Krakéw 1868.

20 Idem: Kazanie miane w czasie zatobnego nabozeristwa za wie-
kopomnej pamigci Kréla Kazimierza Wielkiego w dnin powtdrnego
pochowania zwlok Jego na Wawelu dnia 8 lipca 1869 roku w Synago-
dze Izraclitow Prayjacidt postepu na Podbrzeziu w Krakowie. Krakéw
1869.

27 1dem: Podrecznik do Nauki Religii Mojzeszowej. Dzicje Biblijne
utozone na podstawie pierwotworn Pisma Sw. Z dolgczeniem tablicy
chronologicznej oraz geografii Palestyny. Krakéw 1875.

28 Maslak-Maciejewska Alicja: Rabin Szymon Dankowicz.. .,
s. 97-102.
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przez dwa lata wakowala. Innym problemem moglo by¢ znale-
zienie odpowiedniego kandydata, kt6ry taczytby wyksztatcenie
$wieckie z religijnym i posiadat wystarczajacg znajomos¢ jezyka

polskiego.

Maurycy Duschak

Kandydata na to stanowisko znaleziono niecate dwa lata
pézniej w osobie Maurycego Duschaka (1815-1890), wcze-
$niej aktywnego gléwnie na Morawach. W momencie przy-
jazdu do Krakowa mial 62 lata i posiadat bogate doswiadczenie
w pracy na stanowisku rabina. Cieszy! si¢ takze wielka renoma
jako naukowiec — do 1877 roku opublikowat juz wiele opra-
cowari na temat Talmudu, historii kultu oraz z zakresu filozofii
zydowskiej i halachy”.

Duschak urodzit si¢ w miejscowosci Trest na Morawach.
W wieku 13 lat wyjechat do Trebicza, gdzie uczyt si¢ u rabina
Joachima Pollaka. Stamtad udal si¢ do dzisiejszej Bratystawy,
aby kontynuowad studia religijne w jesziwie Mojzesza (Cha-
tam) Sofera, lidera ortodoksji. Niewykluczone, ze studia te
zakonczyl przedwezesnie — wedlug niektorych zrédel zostat
z nich usuniety za nadmierne zainteresowanie studiami $wiec-
kimi. Studia takie rzeczywiscie odbyt — po opanowaniu mate-
rialu obowiazujacego w gimnazjum podjat w 1839 roku studia
na Uniwersytecie Praskim. W 1842 roku uzyskat na tym uni-
wersytecie tytul doktora. W latach czterdziestych XIX wieku
byt rabinem w gminach w Habrach i Usovie. Najdtuzej, bo
ponad dwie dekady (1855-1877), pracowal w gminie w Kyjo-
vie na Morawach. Jego poglady religijne w tamtym okresie byly
umiarkowane — otwarcie popierat Zachariasza Frankla i sprzeci-
wiat si¢ radykalnej reformie judaizmu. W 1846 roku opubliko-
wat rozprawe Peria, Sabbath und Doppelfeier, w ktdrej oméwit
trzy gléwne zagadnienia dyskutowane podczas konferencji
rabinéw reformowanych we Wroctawiu: modyfikagji rytuatu
obrzezania, obchodzenia szabatu oraz zniesienia drugich dni
$wiat®. Poglady Duschaka na wszystkie te trzy zagadnienia sg
zachowawcze — sprzeciwial si¢ on wprowadzeniu jakichkolwiek
zmian, ktére stalyby w sprzecznosci z Talmudem i tradycja. Nie
oznaczalo to jednak, ze we wszystkich sferach zycia kurczowo
trzymat si¢ tradycji — to za jego sprawa wprowadzono do sy-
nagogi w Usovie umiarkowane reformy, takie jak przeniesienie
ceremonii zaslubin do wnetrza synagogi oraz wprowadzenie
towarzyszacej jej mowy okolicznosciowej, a takze zastapienie
hebrajskiej modlitwy w intencji pary cesarskiej modlitwa wy-
glaszang po niemiecku przez samego rabina®'. Pobyt Duschaka
w Kyjovie nie wiazal si¢ ze zmiang jego pogladéw religijnych.

W dalszym ciagu byt pelen poszanowania dla tradycji, a jed-
nocze$nie popieral wprowadzenie umiarkowanych reform.
Niewatpliwie najwazniejsza zmiang zainicjowang przez niego
w synagodze w Kyjovie byly regularne kazania po niemiecku®.

Duschak przybyt do Krakowa w 1877 roku i otrzymat
posade kaznodziei, chociaz w momencie przyjazdu nie znat
w ogodle jezyka polskiego. W zwiazku z tym, ze byl to aspeke
istotny dla krakowskiego $rodowiska postepowego, musiat si
zobligowad, ze w ciagu trzech lat nauczy sie jezyka w stopniu,
keéry umozliwi mu wyglaszanie kazari i prowadzenie w tym
jezyku lekdji religii w gimnazjach. Nauke polskiego rzeczywi-
$cie podjal, ale przychodzita mu ona z wielkimi trudnosciami
i prawdopodobnie do korca swojego pobytu w Krakowie
nie nauczy! si¢ go w stopniu, ktéry umozliwitby mu wygla-
szanie kaza®. Przypuszczalnie regularne kazania wyglaszat
po niemiecku, a jedynie podczas uroczystosci patriotycznych,
cyklicznie organizowanych za jego kadencji przez zarzad Tem-
pla, wyglaszat po polsku modlitwe okolicznosciowa lub krétka
mowe. Jedyne kazanie z tego okresu, ktdrego tekst zachowat
sie, zostalo wygloszone z okazji jubileuszu cesarza Franciszka
Jézefa T**. Duschak wyrazal sie o cesarzu w bardzo podniosty
sposéb — charakteryzowal go jako dobrego ojca catego kraju,
keory chroni swéj lud, poswigcajac na to swoje sily i zycie.
Podkreslat, ze postuszeristwo wobec cesarza jest oczywistym
wyrazem wdzigcznoci, ale takze nakazem religijnym w juda-
izmie i postawa gleboko zakorzeniona w naturze czlowieka.
Lojalno$¢ wobec cesarza nie godzita jednak w zadnym stopniu
w zachowanie tozsamosci zydowskiej. Kazanie to moze by¢ in-
terpretowane wiasciwie jako typowy wyraz postawy lojalizmu
politycznego Zydéw, byto ono jednak jednym z wielu przy-
ktadéw podobnych wystapien Duschaka, kt6ry zadedykowat
Habsburgom kilka swoich dziet. Wydaje sie, ze jego postawa
wykraczala poza lojalizm polityczny i moglaby by¢ okreslona
wrecz jako patriotyzm austriacki, ktéry jednak nie godzit w zy-
dowska autoidentyfikacje Duschaka. O tym, ze zydowsko$¢
byta dominujacym elementem jego tozsamosci, dowiadujemy
sie tez od jego ucznia, Saula Raphaela Landaua, stynacego péz-
niej ze swojej dziatalnodci syjonistycznej. Okreslat on Duschaka
jako ,,Zyda narodowca”, ktéry ,pozostat wierny swojej odzie-
dziczonej narodowosci bez zwazania na oportunistyczne daze-
nia nowoczesnosci’. Przede wszystkim jednak poswiecit jego
postaci bardzo duzo uwagi we wspomnieniach z czaséw swojej
milodosci i uznat jego wplyw za kluczowy dla ksztaltowania sie
swojej postawy syjonistycznej”.

W czasie pobytu w Krakowie Duschak, podobnie jak
jego poprzednik, podjat prace dydaktyczna. Rozpoczat ja

» Jego biografi¢ przedstawiam szczeglowo w: eadem: ,Z dziejéw
judaizmu...”, s. 177-201; zob. tez Biographisches Handbuch der Rab-
biner. Teil 1. Die Rabbiner der Emanzipationszeit in den deutschen,
bohmischen und grofSpolnischen Liindern 1781—1871: Duschak, Mo-
ritz. Bd. 1. Aach—Juspa. Saur 2004, S. 256-258.

3 Duschak Maurycy: Peria, Sabbath und Dopperlfeier. Die hochwich-
tigsten Antriige der Breslauer Rabbiner-Versammlung. Wien 1846.

31 Der Orient” 1846, Nr. 38, S. 296-300.

32 Der Gemeindebote. Die Beilage zur AZ]” 1890, Nr. 29, 1 Au-
gust, S. 3.

3 Wiadomo jednoczesnie, ze jego kompetengje jezykowe byly na tyle

duze, ze podjat si¢ prowadzenia wykladu religii w tym jezyku. Robit jed-
nak wiele bledéw i mial nieprawidtowy akcent, co bylo dla niektdrych
uczniéw powodem do $miechu i lekcewazenia tych lekeji; zob. K.: [Ko-
respondencja z Krakowa]. ,,Ojczyzna” 1882, nr21,s. 83; Landau Saul
Raphael: Sturm und Drang im Zionismus: Riickblicke eines Zionisten, vor,
mit und um Theodor Herzl:- mit zahlreichen unbekannten Briefen von The-
odor Herzl, Jacob Bernstein-Kohan, Nathan Birnbaum... an den Verfasser:
bisher unbekannte Ausserungen des Reichskanzl. Wien 1937, S. 7.

34 Duschak Maurycy: Rede gehalten am Geburtsfeste Ser Majestaet
des Kaisers Franz Josef I. am 18 August 1878. Krakau 1878.

% Landau Saul Raphael: Sturm und Drang im Zionismus. .., S. 7-8.



Ogtoszenie o konkursie na posadg kaznodziei w krakowskim Templu,

ktbre ukazato si¢ na tamach warszawskiego ,Izraelity”; reprod. za:

JIzraelita” 1889, nr 19, 5. 157

w 1878 roku, kiedy powierzono mu wyklad religii w Gim-
nazjum $w. Anny. Pracowal réwniez w Wyzszej Szkole
Realnej, Gimnazjum $w. Jacka, w pdzniej takze w nowo
otwartym IIT Gimnazjum. W ostatnim roku pobytu w Kra-
kowie stopniowo odchodzit od pracy nauczycielskiej — juz
rok przed wyjazdem przerwal prace w III Gimnazjum,
aw polowie roku szkolnego 1887/1888 ze wzgledu na cho-
robe przerwal, a nastepnie zlozyl rezygnacje z pracy w Gim-
nazjum $w. Jacka. Przypuszczalnie na wiosne zrezygnowal
z pracy w pozostalych dwéch szkolach®. Po rezygnacji
Duschaka nie prébowano obsadzi¢ opuszczonej posady na-
uczycielskiej, powstrzymujac sie z tym do czasu, az zostanie
zatrudniony nowy kaznodzieja synagogi postepowej.

Trzecim obszarem dzialalnosci Duschaka byta jego praca
spolteczna. Ides, w ktdra zaangazowal si¢ ze szczegdlnym od-
daniem, bylo rozszerzenie na Krakéw dziatalnosci Israelitische
Allianz zu Wien, organizacji, ktdrej celem bylo wspieranie
emancypacji Zydéw, wspieranie kultury i nauki oraz szeroka
praca edukacyjna. To z inicjatywy Duschaka 15 marca 1881
roku powstata w Krakowie filia tej organizacji i on tez zostal
jej pierwszym prezesem®. Mozemy przypuszczal, ze liczyt
na to, iz dzieki wsparciu Allianz uda si¢ w Krakowie zatozy¢
szkole religijng — postulowal utworzenie ,,szkoly religii, histo-
rii izraelitéw, jezyka hebrajskiego i Talmudu” oraz odrebnej
szkoly dla dziewczat®. Wniosek Duschaka prawdopodobnie
ostatecznie upadl, gdyz nie znajdujemy w Zrédfach informacji
o funkcjonowaniu w Krakowie podobnej instytucji. Po 1884
roku rozluznily si¢ tez zwiazki Duschaka z Allianz — od tego
roku nie wchodzit on w skad jej zarzadu i pozostawat jedynie
cztonkiem zwyczajnym.

W zwiazku z tym, ze cieszyl si¢ ogromnym autoryte-
tem talmudycznym i nalezat do bylych uczniéw ultraorto-

Nagrobek Maurycego Duschaka na Zentralfriedhof w Wiedniu, fot.
Alicja Maslak-Maciejewska, 2013

doksyjnego Chatam Sofera, jego zjawienie si¢ w Krakowie
teoretycznie bylo szansa na zlagodzenie napie¢ na linii to-
czacego si¢ od ponad 20 lat konfliktu miedzy postepowcami
a ortodoksja. Tak si¢ jednak nie stalo, przede wszystkim ze
wzgledu na fake, ze nigdy nie zaakceptowal go syn jego na-
uczyciela oraz kolega ze szkolnej tawy, Szymon Schreiber
(Sofer), lider krakowskiej ortodoksji. Dla Schreibera sam
fakt, ze Duschak pracuje w synagodze postgpowe;j, byt dys-
kwalifikujacy™.

W potowie 1888 roku Duschak zrezygnowal, zapewne
z uwagi na stan zdrowia, z posady w Krakowie i wyjechat
do Wiednia, gdzie zmart dwa lata p6zniej. Wkrétce po jego
wyjezdzie rozpoczeto starania o zatrudnienie kolejnego
kaznodziei, tym razem jednak jednym z najwazniejszych
warunkéw, jaki musiat spelni¢ kandydat, byta plynna zna-
jomo$¢ jezyka polskiego w mowie i pismie. Poza tym wy-
magano od niego ukoriczenia studiéw z zakresu filozofii
oraz seminarium rabinackiego. Oferowana pensja byla sto-
sunkowo niska i by¢ moze to bylo przyczyna, dla kedrej ze
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3¢ Szczegblowe oméwienie pracy dydaktycznej Duschaka, zob. Ma-
$lak-Maciejewska Alicja: ,Z dziejéw judaizmu...”, s. 198.

57 Neunter Jahresbericht der Iraelitischen Allianz zu Wien erstattet in
der neunten ordentlichen Gemeinde-Versammlung. Wien 1882, S.75.
3% Warschauer Jonathan: [Korespondencja z Krakowa]. ,,Ojczy-
zna” 1884, nr 11, s. 43.

3 Problem ten omawiam szczegélowo w: Maslak-Maciejewska
Alicja: ,Z dziejéw judaizmu...”, s. 195-198.
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wzgledu na brak chetnych konkurs trzeba bylo rozpisywa¢
kilkakrotnie™. Ostatecznie posade powierzono Samuelowi
Landauowi, kt6rego biografia i dzialalno$¢ sa bardzo trudne
do przesledzenia ze wzgledu na niescistodei i sprzecznosci
znajdujace si¢ w samych przekazach Zrédlowych.

Samuel Landau

Samuel Landau urodzit si¢ w 1854 roku zapewne w Be-
dzinie. Edukacje zaréwno $wiecka, jak i religijng odebrat
w Berlinie. Do tego miasta przybyl po raz pierwszy przy-
puszczalnie juz w wieku okolo 22 lat. W latach osiemdzie-
sigtych XIX wieku studiowal w seminarium rabinackim
Esriela Hildesheimera (Berliner Rabbinerseminars), ktére
mialo bardziej konserwatywny profil niz Zydowskie Se-
minarium Teologiczne we Wroclawiu. W seminarium
tym laczono nauczanie w cisle ortodoksyjnym duchu
z szacunkiem do wiedzy $wieckiej. Z Berlina wyjechat do
Halle, gdzie w 1888 roku uzyskat tytul doktora. Po stu-
diach przez krétki okres pracowat jako rabin w Hanowerze,
skad w 1890 roku przybyt do Krakowa?!. Fakt, ze otrzymat
posade w krakowskim Templu, sugeruje jednak, ze w 1890
roku musiat zna¢ przynajmniej cze$ciowo jezyk polski i mie¢
za sobg jakie$ zwiazki z kulturg polska. Dyskusje na temat
oczekiwari wzgledem przysztego kandydata, jakie toczyly
si¢ w krakowskim $rodowisku postepowym, podkreglaty
przede wszystkim kwesti¢ koniecznosci znajomosci przez
niego jezyka polskiego, stad wydaje si¢ prawdopodobne, ze
ostatecznie wybrano osobe, ktéra tym jezykiem, przynaj-
mniej cze$ciowo, wladala. Jak bylo w przypadku Landaua,
nie wiemy. W niektérych wzmiankach Zrédtowych mowa
jest o tym, ze obiecat szybko nauczy¢ si¢ jezyka polskiego,
w innych, ze jezyk ten juz w momencie przyjazdu do Kra-
kowa znal. Najbardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze Lan-
dau znal podstawy jezyka, ale nie méwit w nim plynnie. To
by tlumaczylo, dlaczego juz péttora roku po przyjezdzie do
Krakowa mdgt wyglasza¢ kazania po polsku.

Nie znamy catego tekstu zadnego z kazari wygloszonych
przez Landaua podczas jego pobytu w Krakowie — zadne
z nich nie ukazalo si¢ drukiem. Z pojedynczych wzmia-
nek prasowych dowiadujemy sig, ze Landau wyglosit m.in.
kazanie z okazji uroczystosci na cze$¢ Mahabeuszy oraz ze
podobnie jak jego poprzednicy, byt proszony o wyglasza-
nie méw okolicznosciowych, ktére spetnialyby prywatne
potrzeby poszczegdlnych cztonkéw Stowarzyszenia Poste-
powego (mowy pogrzebowe, z okazji rocznic $mierci, prze-
moéwienia uswietniajace $luby). Sporadycznie miewal takze

40 Izraelita” 1889, nr 19, s. 157.

4 Zob. Maslak-Maciejewska Alicja: ,Z dziejéw judaizmu...”,
s. 203-208.

2 Eine concessionirte Religionsschule. ,Sprawiedliwo$¢. Die Gerech-
tigkeit” 1894, Nr 21, S. 7-8,

B Statur Gminy Wyznaniowej Ieraclickiej w Krakowie. Statuten der Isra-
elitischen Cultusgemeinde in Krakau, zatwierdzony reskryptem Wys. C.K.
Namiestnictwa we Lwowie z dnia 8. listopada 1897 L. 62931 I zdnia
25. kwietnia 1900 L. 5155. Krakéw 1901 (dalej cyt. Statur 1897).

inne przeméwienia, np. podczas bankietu zorganizowanego
przez stowarzyszenie Anschei Hail.

Do Landaua nalezata takze praca dydaktyczna w krakow-
skich szkolach $rednich, gdzie nauczal religii mojzeszowej.
Wkrétce po przybyciu do Krakowa podjal prace w gimna-
zjach $w. Anny oraz $w. Jacka, w ktérych pracowat do 1899
roku wlacznie. Nauczat takze w III Gimnazjum oraz w Wyz-
szej Szkole Realnej. Ciekawy inicjatywa na polu edukacyj-
nym, podjeta przez niego w 1894 roku, bylo zalozenie szkoly
religijnej dla dziewczat i chlopcéw. Byta to szkola prywatna
i miescifa si¢ w mieszkaniu kaznodziei przy ulicy Sebastiana.
Lekcje odbywaly sie trzy razy w tygodniu popotudniami,
a jezykiem wykladowym byt polski. Przedmiotem nauczania
byla Biblia i prawo religijne, dodatkowo chlopcy uczyli sie
czytal i pisaé po hebrajsku, thumaczy¢ modlitwy i Bibli¢ oraz
zglebiali gramatyke jezyka hebrajskiego. Dziewczeta uczyly sie
czytaé po hebrajsku, pisa¢ w jidysz i takze dumaczy¢ modli-
twy. Nie wiemy, jak dlugo szkota ta si¢ utrzymata ani z jakich
rodzin pochodzily zapisane do niej dzieci®.

Podczas pobytu w Krakowie sporo energii poswigcit
dziatalnosci spotecznej. Dzialat np. w Towarzystwie Wspar-
cia Biednych Chlopcéw Starozakonnych i wchodzit nawet
w sklad jego zarzadu. Instytucja, z ktéra szczegdlnie mocno
si¢ zwiazal, bylo istniejace w Krakowie w ostatniej dekadzie
XIX wieku stowarzyszenie Sfas Emes, ktérego celem bylto
pielegnowanie tradycji hebrajskiej z naciskiem na jezyk oraz
literature. Stowarzyszenie, ktérego dzialalno$¢ miala wyraz-
nie syjonistyczne zabarwienie, organizowalo odczyty tema-
tyczne, kursy jezyka hebrajskiego, a takze obchody $wigta
Machabeuszy. Landau zostal prezesem tego stowarzyszenia,
a ponadto brat aktywny udzial w jego dziatalnosci naukowej
i wielokrotnie wyglaszal w nim prelekcje.

Ozjasz Thon

W 1897 roku Stowarzyszenie Postepowe zatrudnilo
nowego kaznodzieje, Ozjasza Thona. Powody, dla ktérych
szukano nowej osoby na to stanowisko, nie sa jasne, gdyz
Samuel Landau caly czas przebywal wéwczas w Krakowie,
a podejmowane przez niego aktywnosci pokazuja, ze raczej
nie mial probleméw zdrowotnych czy osobistych, ktére
uniemozliwialyby mu dalsze pelnienie tej funkeji. Co wig-
cej, po odejsciu z posady kaznodziei Landau zostat asesorem
krakowskiego rabinatu. Jego dziatalnos¢, taka jak wspdlne
z Thonem nauczanie religii w szkotach, wejscie w skiad
zarzadu biblioteki Esra i regularne odczyty w Sfas Emes,
pokazuja, ze pozostawal zwiazany z kregami postgpowymi.

Zatrudnienie nowego kaznodziei zbieglo si¢ w czasie ze
zmiang statutu gminy zydowskiej. W mysl nowego statutu,
przyjetego w 1897 roku, w Krakowie miato by¢ odtad dwdch
rabinéw — rabin gminny oraz rabin ,z zakresem dzialania
ograniczonym dla $wiatyni Stowarzyszenia Postgpowych
[zraelitéw w Krakowie i dla jego cztonkéw”#. Nominacje na
to stanowisko otrzymat Thon 26 czerwca 1899 roku, a wiec
dwa lata po objeciu przez niego posady kaznodziei synagogi
postepowej. Niewykluczone, ze juz w tamtym okresie Sto-
warzyszenie Postepowe postanowilo wprowadzi¢ zwyczaj,
aby w Templu pracowalo kazdorazowo dwdch kaznodzie-
jow — jeden posiadajacy oficjalnie tytul rabina postepowego,



a drugi pelniacy funkcje pomocnicze. Nie mamy pewnosci,
ze w taki sposéb wspétpracowali Thon i Landau, jednak
w okresie miedzywojennym z pewnoscia taka praktyka ist-
niala.

Ozjasz Thon (1870-1936) niewatpliwie byt i do dzi-
siaj pozostaje najbardziej znanym kaznodzieja zwiazanym
z krakowskim Templem, a by¢ moze nalezaloby go uzna¢
za najlepiej rozpoznawalnego przedstawiciela krakowskiego
$rodowiska postepowego w ogéle. Stynat przede wszyst-
kim ze swojej aktywnosci politycznej (byt postem na sejm)
i dziatalnosci syjonistycznej*. Pochodzit ze Lwowa. W ro-
dzinnym miescie do 10 roku zycia uczyt si¢ w chederze, po
czym oddat si¢ studiom talmudycznym u Uri-Wolfa Salata,
dajana we Lwowie. Od niego tez otrzymal smiche. We Lwo-
wie Thon pobieral takze nauki §wieckie — ukoriczyl gimna-
zjum i zdal mature. Dalsza edukacje, zardwno $wiecka jak
i religijna, odebral w Berlinie. Na tamtejszym uniwersytecie
uzyskal tytut doktora (1895) oraz studiowal w Hochschule
(Lehranstalt) fiir die Wissenschaft des Judentums. Jak za-
uwaza Jeremiasz Frenkiel, biograf i znajomy Thona, miat on
jednak czedciej powolywac sie na smiche udzielong przez Sa-
lata, niz na oficjalny dyplom z Lehranstalt®. Nalezy zazna-
czy¢, ze Lehranstalt miata zdecydowanie bardziej liberalny
profil niz uczelnie rabiniczne, na ktdrych studiowali po-
przednicy Thona na stanowisku kaznodziei w krakowskim
Templu. Przypomnijmy, ze mieli oni zwiazki z instytucjami,
ktére okredla si¢ jako konserwatywne lub ortodoksyjne.

Krakéw byt pierwsza i, jak si¢ mialo z biegiem lat oka-
zaé, jedyna gmina, w ktérej Thon pracowal na stanowisku
rabina. Jego cérka, Nella Thon-Rostowa, w taki sposéb
po jego $mierci pisala o roku objecia przez niego posady:
»1897 to poczatek przysztosci mego Ojca, urozmaiconej
wprawdzie, ale ktorej linie zasadnicze nie beda si¢ zmienialy
w ciagu lat dziesigtek™.

Zrédha sa zgodne co do tego, ze Thon byt naturalnym
méweg i zapewne to zadecydowalo o jego stawie jako ka-
znodziei. Jego kazania mialy przycigga¢ do Templa dumy —
czesto nawet osoby, ktére nie byly na stale zwiazane z tg
synagogg i kregami postgpowymi. Jak pisal jego biograf,
Thon byt kaznodziej, ,ktéry przyciagnal dumy, ktéry na-
tchnat mlodych, przekonal starych, porywal wszystkich™.
Nie tylko zreszta jego kazania byly popularne w szerokich
kregach, ale takie teksty drukowane i wystapienia na zgro-
madzeniach.

Thon jest jedynym krakowskim kaznodzieja postepowym,
ktérego kazania znamy w wiekszym wyborze. Stalo si¢ tak
dzieki wydaniu przeszlo stu z nich w odrebnym tomie w 1938
roku. Niestety ukazala si¢ tylko jedna czes¢ tego wyboru,
obejmujaca kazania wygloszone w pierwszych latach jego po-
stugi kaznodziejskiej (1895-1906)*. Plan wydania kolejnych,
bedacych juz w opracowaniu toméw (drugiego i trzeciego),
zniweczyl wybuch II wojny $wiatowej. Kazania Thona, no-
woczesne w formie, zdradzaly jego zainteresowanie literatura
i obycie filozoficzne®. Zachowane teksty zostaly wygloszone
gléwnie z okazji $wiat zydowskich. Thon odnosil si¢ w nich
do kwestii centralnych dla spotecznosci zydowskiej i jej zycia
duchowego, takich jak wychowanie miodziezy, dobroczyn-
no$¢, wspdtodpowiedzialnos¢ i solidarno$¢ spoteczna. Zazna-
czal potrzebe pielegnowania tradycji zydowskiej, szczegdlnie
literatury, jezyka hebrajskiego i wiedzy o whasnej historii,
a takze dbania o rozwdj i zachowanie kultury i tozsamosci zy-
dowskiej. Wytrwale podkreslal znaczenie utrzymania jednosci
przez Zydéw i odwolywat sie do ich godnosci jako grupy —
chciat, by Zydzi byli dumni z whasnej tozsamosci, wzmacniali
ja i przyczyniali si¢ do jej rozwoju. Odbudowa ta miata doko-
nywac si¢ gléwnie przez o$wiate i edukacje (nakierowang na
poznanie wiasnej historii, jezyka i literatury), Thon wychodzit
bowiem z zalozenia, ze ,znajomo$¢ zydostwa powoduje mitosé
do zydostwa, a mitoé¢ do zydostwa prowadzi do wyzwolenia
zydostwa™. Jego zdaniem, Zydzi powinni wkiada¢ wysitek
w pielegnowanie wlasnej kultury i tradycji, kedre sa réwne
pod wzgledem swojej wartosci tradycjom innych narodéw,
jednak wymagaja odbudowy. ,Oto zakres dzialania, jakiego
wymaga od nas obecna faza naszego zycia dziejowego: du-
chowa odbudowa narodu, wskrzeszenie wlasnego pismiennic-
twa, aby§my mogli stana¢ w rzedzie wszystkich kulturalnych
narodéw $wiata™!. Wspomniana duchowa odbudowa narodu
nie wiazata si¢ jednak w mysli Thona z koniecznoscig odrzu-
cenia kultury otoczenia (np. kultury polskiej). Nie powinna
ona przestania¢ Zydom ich wiasnej tradycji, ale powinni oni
ja zna¢, cenic to, co w niej wartosciowe, i si¢ z niej uczyé —
nalezy raczej dazy¢ do polaczenia obu tradydji, z korzyscia dla
jednostki. W jednym z kazant Thon méwik: ,, Wszyscy si¢ uczy¢
chcemy od $wiata, w ktérym zyjemy, ale uczy¢ sie tak, aby§my
mogli stworzy¢ naturalna i organiczng synteze miedzy tym, co
jest nasze, a tym, co jest obce”. Nie jest wiec zaskakujace, ze
stawiajac czesto na wzdr Machabeuszy, nawolywal jednocze-
$nie, aby uczy¢ sie od Mickiewicza.

223

44 O tych obszarach jego dzialalnosci zob. Ronen Shoshana:
A prophet of consolation on the threshold of destruction: Yehoshua
Ogzjasz Thon, an intellectual portrait. Warsaw 2015.

® Frenkiel Jeremiasz: Ogzjasz Thon. Zarys biograficzny. Krakéw
1930, s. 6.

% Thon-Rostowa Nella: Ozgjasz Thon. Wspomnienia cérki. War-
szawa 1937, s. 18.

7 Frenkiel Jeremiasz: Ogjasz Thon..., s. 22.

¥ Thon Ozjasz: Pisma. T. 1. Kazania (1895-1906). Red. Hirsch
Pfeffer. Krakéw 1938. Wydawnictwo to zostato kilka lat temu
wznowione, zob. Thon Ozjasz: Kazania (1895-1906). Red.
Hirsch Pfeffer, Michal Galas. Krakéw 2010.

# Tres¢ i forma tych kazad byly omawiane w literaturze, zob.

Ronen Shoshana: A prophet of consolation..., pp. 96-124;
eadem: Ozjasz Thon — rabin, syjonista i polski patriota. W: Zp-
dowski Polak, polski Zyd. Problem tozsamosci w literaturze polsko-
-gydowskiej. Red. Alina Molisak, Zuzanna Kolodziejska. Warszawa
2011, s. 82-91; Obirek Stanistaw: Homilies by Ozjasz Thon
and the Ars Predicandi of the Polish Christian Tradition. In:
A Romantic Polish-Jew. Rabbi Ozjasz Thon from Various Perspec-
tives. Eds. Shoshana Ronen, Michal Galas. Studies in Jewish
Civilization in Poland, Vol. 1. Ed. Michal Galas. Krakéw 2015,
pp. 119-126.

50 Thon Ogzjasz: Kazania (1895-1906). .., s. 164.

St Tbidem, s. 137.

52 Ibidem, s. 82.



224

Te poglady znalazly swoja kontynuacje w pézniejszej
pracy spolecznej i politycznej Thona — z jednej strony
udzielat si¢ w polityce krajowej jako posel na sejm, z dru-
giej prowadzit prace syjonistyczna. Do tego zaangazowania
niejako po dwéch stronach, bo jednoczesnie na rzecz dia-
spory i na rzecz powolania pafistwa zydowskiego, odwotala
si¢ we wspomnieniach o ojcu Nella Thon-Rostowa, ktéra
przyznala, ze przez caly czas wazniejsza byla dla niego jed-
nak dziatalno$¢ syjonistyczna: ,,Porwany po wojnie w wir
polityki krajowej uparcie uznawat nadrzednos¢ pracy syjo-
nistycznej ponad nadzieje zdobycia korzysci konkretnych
dla spoleczenstwa w golusie. (...) Ojciec jednak reprezen-
towal teze, ze przede wszystkim stuzy¢ trzeba z najlepszych
swych sit przysztosci palestyriskiej, a w drugim dopiero rze-
dzie terazniejszoéci krajowej”.

Nie wiemy, czy jego pdzniejsze kazania, a wiec te wy-
glaszane przez trzy kolejne dekady, w latach 1906-1936,
przekazywaly treéci syjonistyczne w bardziej otwarty i ra-
dykalny sposéb. Nie byloby to zaskakujace z uwagi na jego
wzmozone zaangazowanie w dzialalno$¢ syjonistyczna w la-
tach dwudziestych XX wieku. To wéwczas wyjechal po raz
pierwszy do Palestyny i jak wspomina jego cérka: ,Zgroma-
dzenia po zgromadzeniach, konferencje po konferencjach —
piéro i stowo w tym okresie nie ustawalo”.

Poglady Thona ukazane w zachowanym tomie kazan
z lat 1897-1906 w zasadzie plynnie wpisujg si¢ w ide-
ologie juz wczeéniej obecng w §rodowisku postepowym.
W tym sensie nie byly rewolucyjne, mimo iz zdecydowa-
nie bardziej radykalne od pogladéw jego poprzednikdw.
XIX-wieczni liderzy tego $rodowiska, zaréwno $wieccy,
jak i kolejni kaznodzieje, byli zwolennikami akulturacji
rozumianej jako przyjecie kultury otoczenia przy jednocze-
snym zachowaniu, a wrecz wzmacnianiu whasnej tradydji,
kultury i zydowskiej tozsamosci. Grunt pod poglady Thona
przygotowal jego poprzednik, Samuel Landau. Mimo ze
nie znamy tresci jego kazan, wiemy o jego zaangazowaniu
w dzialalno$¢ blisko zwiazanego z Templem stowarzyszenia
naukowo-literackiego Sfas Emes, ktére organizowalo w tej
synagodze obchody $wigta Machabeuszy, a takze dbalo
o rozwdj jezyka hebrajskiego i hebrajskiej literatury. Warto
tu takze przypomnieé opisane wyzej ,,przywiazanie do zy-
dostwa” wezesniejszego kaznodziei, Maurycego Duschaka.
Niewykluczone, ze takze pierwszy regularny kaznodzieja tej
synagogi, Szymon Dankowicz, mial po swoim przyjezdzie
do Krakowa podobne protosyjonistyczne poglady. Z po-
stawy takiej zastynat jeszcze w latach szes¢dziesigtych XIX
wieku w Warszawie, kiedy wywolal burze stwierdzeniem,
ze ,Zydzi nie przestali by¢ narodem”, a takze wywotat pole-
miki ze wzgledu na swoéj apel, aby zbieral przystowia ,,z ust
ludu zydowskiego”. Zapewne podobne poglady krakow-
skich kaznodziejéw byly przyczyna, dla ktdrej w krakow-
skim $rodowisku postepowym wickszej kariery nie zrobito

53 Thon-Rostowa Nella: Ozjasz Thon..., s. 24-25.

54 Ihidem, s. 25.

55 Maslak-Maciejewska Alicja: Rabin Szymon Dankowicz. ..,
s. 29-34.

56 Thon-Rostowa Nella: Ozjasz Thon..., s. 49-50.

okreslenie ,,Polak wyznania mojzeszowego”. Swiadomos¢
potrzeby wzmacniania tozsamosci zydowskiej widoczna
jest jednak nie tylko w pogladach kaznodziejow, ale takie
w wielu inicjatywach podejmowanych w tym $rodowisku,
np. w propagowaniu przez nie wiedzy historycznej na
temat dziejéw Zydéw i wybitnych postaci z historii zydow-
skiej. W $rodowisku tym ponadto przykladano szczeg6lng
wage do wychowania religijnego, jednym z celéw kedrego
mialo by¢, obok wzmacniania wiary, podbudowywanie
poczucia wlasnej tozsamoéci i przywiazania do tradycji.
Krakowscy postepowcy nigdy z tradycja nie zrywali i po-
siadali konserwatywne poglady religijne — zdecydowanie
odrzucali niemieckie propozycje reformy. Chcieli jednak,
co wielokrotnie powtarzali, ,,pojmowa¢ judaizm na sposéb
nowoczesny” . Nie dziwi wigc, ze podanie o prace kazno-
dziei, ktére Thon w 1897 roku przestal do dwezesnego
przewodniczacego Stowarzyszenia Postepowego, Leona
Horowitza, sprawilo, ze zostal zaproszony do Krakowa
w celu wygloszenia prébnego kazania. W liscie tym pisak:
»Bracia nasi na Zachodzie zanadto si¢ posuneli w swoim
postepie. Gdy tylko weszli do kultury europejskiej, zerwali
ni¢ aczacy ich ze §wiatem i wielkq przesztoscig zydostwa.
Oni nie podofali wielkiemu zadaniu historycznemu, by
stworzy¢ organiczng i zdrowg synteze miedzy europejska
a staro-zydowska kultura. (...) Braciom Wschodnim nalezy
teraz nie$¢ o$wiate i wprowadzi¢ ich na tory postepu. I to
nie za pomocg halasliwej walki przeciw zabobonom, nie
przez silne i bezwzgledne uderzenie na pojedyncze prze-
sady, tylko za pomocg ustawicznego wpajania w serca braci
naszych i sidstr wzniostych ideatéw kultury nowoczesne;j.
Trzeba ich prowadzi¢ na tory takiego postepu, ktdry nie
obala i nie burzy przeszloéci, ale owszem do niej nawiazuje
i na tej podstawie buduje i rozwija i stwarza nowa przy-
szto$¢ dla narodu. (...) Dziatanie w tym duchu i w tym
kierunku wéréd moich braci, ktdérych ja rozumiem i kedrzy
mnie zrozumieja, oto mdéj ideal i méj cel zycia™®.

Widzimy, ze wyrazone przez Thona opinie, pelne po-
szanowania dla tradycji, podkreslajace role o$wiaty, staly
w zgodzie z idealami Stowarzyszenia Postepowego. Co wie-
cej, list swéj napisal po polsku, co moglto mie¢ kluczowe
znaczenie dla rozpatrujacych jego podanie. Srodowisko
postepowe, przepelnione idealami polonizacji, od ponad
20 lat nie mialo bowiem kaznodziei, ktdry jezyk polski
znalby biegle w momencie przyjazdu do Krakowa. Wymog
taki stawiano kandydatom w warunkach konkursu dwu-
krotnie, jednak nie udalo si¢ znalez¢ takiego, ktéry spet-
niatby warunek , dokladnej znajomosci jezyka polskiego”,
a jednocze$nie, oprocz wyksztalcenia religijnego, mial
ukoniczone studia filozoficzne. Ostatecznie wigc decydo-
wano si¢ z koniecznoci na kandydatéw, ktérzy mieli sta-
ranne wyksztalcenie rabiniczne i §wieckie i zobowiazywano
ich do nauczenia si¢ jezyka polskiego, co, jak wiemy, nie
zawsze okazywalo si¢ wykonalne. Mlody Thon, posiadajacy
tytut doktora, smiche od Salata i ukoficzone seminarium
rabiniczne, a w dodatku biegle wladajacy jezykiem polskim
i prezentujacy poglady zbiezne z linig Stowarzyszenia Poste-
powego, moégl si¢ jawi¢ wiec jako kandydat idealny.

Corka Thona, ktdra po $mierci ojca znalazta omawiany
list w pozostawianych przez niego papierach, przyznawala, ze



trudno jej zrozumied, dlaczego po jego otrzymaniu wezwano
Thona, ktéry juz wowczas miat poglady syjonistyczne, do Kra-
kowa i pozwolono mu na wygloszenie kazania prébnego®.
Wynika to zapewne z faktu, ze pisata swoj tekst 40 lat po oma-
wianych wydarzeniach, kiedy $rodowisko postepowe liczyto
coraz wiecej 0sob, ktérych poglady zdecydowanie przesuwaly
si¢ w strone asymilacji i ktdre sprzeciwialy sie syjonizmowi.
Dla wielu z tych o0séb synagoga postgpowa, ktérg odwiedzali
zaledwie dwa razy do roku, pozostawala ostatnim facznikiem
z tradycjg zydowska i judaizmem. Samo Stowarzyszenie Po-
stepowe, pozostajac organizacja o charakterze spoleczno-reli-
gijnym, postaw asymilatorskich nie promowalo, pojawialy sie
jednak co jaki$ czas oddolne naciski na Thona, aby ,wyrzekt
si¢ $wiatoburczych haset o Zzydowskim narodzie™®. Niekiedy
przybieraly forme manifestacyjna, jak wtedy, gdy prof. Leon
Sternbach demonstracyjnie opuscit synagoge podczas kazania,
w ktérym Thon méwil o ,,zdrajcach narodu™’. Na marginesie
tekstu innego kazania dotyczacego syjonizmu sam Thon, ktéry
mial w zwyczaju nanosi¢ podobne uwagi na manuskrypty, od-
notowal, ze wzbudzilo ono silne oburzenie®.

Zakres obowigzkéw Thona w synagodze postepowej
obejmowal, poza wyglaszaniem kazan, takze inne czynno-
$ci, jak np. asysta przy $lubach i pogrzebach. Laczenie tych
obowiazkéw z bardzo szeroka dzialalnoscia polityczna, pu-
blicystyczna i spoleczng® (ktdre nieraz wymagaly jego nawet
kilkumiesigcznych nieobecnosci w Krakowie) bylo z pewno-
$cig ulatwione przez fake, ze przez caly okres miedzywojenny
dzielit je ze swoim zastepca, Samuelem Schmelkesem. Obaj
rabini zamiennie asystowali przy $lubach i pogrzebach oraz
naprzemiennie wyglaszali kazania. Schmelkes przejat ponadto
od Thona obowiazki dydaktyczne w krakowskich szkolach
$rednich, zwyczajowo nalezace od korica lat szes¢dziesigtych
XIX wieku do kaznodziei templowego. Obowiazki te, zda-
niem Jeremiasza Frenkla, nie przynosity Thonowi ,wewnetrz-
nego zadowolenia”®. Przede wszystkim jednak byly niezwykle
czasochlonne, wiec przekazanie ich komu innemu pozwalato
mu na poswiecenie wigkszej ilodci czasu na inne zajecia. Po
czesci wiee do stawy Thona przyczynila sie wieloletnia praca
jego zapomnianego dzi$ zastepcy.

Samuel Schmelkes urodzil sie w 1877 roku w Tarnowie
w rodzinie o dlugich tradycjach rabinackich®. Jego ojciec,
Gedalia Schmelkes, byt wybitnym rabinem, dzialajacym
w Przemyslu i Kotomyi, dzialaczem ruchu Mizrachi, a takze

Portret Samuela Schmelkesa; w zbiorach Yad Vashem (The Central
Database of Shoah Victims' Names, Page of Testimony for Shmuel
Schmelkes, ID: 1764398)

uczestnikiem kongreséw syjonistycznych. Samuel po ukos-
czeniu gimnazjum w Sanoku i zdaniu tam matury w 1901
roku odbyl studia na uniwersytetach w Czerniowcach, Ber-
linie, Krakowie i Pradze®’. Na ostatnim z wymienionych
uniwersytetéw zdobyt w 1912 roku tytut doktora. Wkrétce
potem zdal pierwsze egzaminy nauczycielskie. Prace na polu
dydaktyki rozpoczat jednak juz wezesniej, w 1906 roku,
kiedy uczyl w filii Gimnazjum $w. Jacka w Krakowie. Ze
szkoly ta, przeksztalcona w 1919 roku w VII Gimnazjum,
zwigzany byl bardzo dtugo — az do lat trzydziestych XX wieku
pozostawala ona jego gléwnym miejscem pracy. Poza tym
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57 Thidem, s. 50.

58 Jdeowe zréznicowanie w fonie Stowarzyszenia Postgpowego
w okresie miedzywojennym jest tematem, ktéry wymaga dalszych
badan.

59 Rost-Hollander Nella: Jehoszua Thon — Preacher, Thinker,
Politician. Montevideo 1966, p. 17.

0 Loc. cit.

¢ Thon byl wspélzalozycielem biblioteki Esra, prezesem Bnej-Brit
Solidarnos¢, zaangazowal si¢ w powstanie ,Nowego Dziennika”
i powolanie Gimnazjum Hebrajskiego.

> Frenkiel Jeremiasz: Ogzjasz Thon..., s. 17. Z drugiej strony
z jego dzialalnosci dydaktycznej mogly nie by¢ zadowolone
wladze szkolne, zob. Pfeffer Hirsch: Ogzjasz Thon 1870-1936.
Krakéw 1937, s. 22. Andrzej Zbikowski wspomina o odebraniu

Thonowi przez Rade¢ Szkolng Krajowa prawa do nauczania religii,
zob. Zbikowski Andrzej: Zydzi krakowscy i ich gmina w latach
1869-1919. Warszawa 1994, s. 303.

% Jego sylwetke bardziej szczegétowo przedstawiam w: Maslak-
-Maciejewska Alicja: Samuel Schmelkes and Hirsch Pfeffer.
Two Forgotten Rabbis of the Krakow Tempel Synagogue. In:
A Romantic Polish-Jews..., pp. 127-137.

4 \W Krakowie byt wpisany na Wydzial Filozoficzny przez trzy
semestry — letni roku akademickiego 1906/1907 i oba semestry
w roku 1907/1908. Schmelkes zapisany byt na seminarium histo-
ryczne oraz wyklady z dziejéw Polski, jednak przy jego wpisie nie
pojawia si¢ potwierdzenie uczgszezania, co sugeruje, ze nauki nie
podjat, zob. Archiwum Uniwersytetu Jagielloriskiego, sygn. WF II
345, 347, 349; S 11 190a, 197a, 198a.
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pracowal, w mniejszym wymiarze godzin, w przynajmniej
o$miu innych krakowskich szkotach srednich® oraz udzielat
lekdji religii dziewczetom uczeszczajacym do szkét, w kedrych
nie bylo zaje¢ z religii mojzeszowej. Jego pracy na tym polu
nie przerwala wielka wojna i kontynuowat ja az do wybuchu
II wojny $wiatowej.

W omawianym okresie praca z mlodzieza i dydakeyka
religii pochtaniala Schmelkesa niemal catkowicie. Ponadto
pracowal jako cztonek Komisji Egzaminacyjnej dla nauczy-
cieli szkét powszechnych oraz dziatat w Komisji Egzami-
nacyjnej uprawniajacej do skréconej stuzby wojskowej. Byt
jednym z najaktywniejszych i najdluzej dzialajacych na-
uczycieli religii mojzeszowej w miedzywojennym Krakowie,
a tym samym przez jego zajecia przewinely sie setki ucznidw.
Ci sposrdd nich, ke6rzy przezyli wojne, czesto bardzo dobrze
zapamigtali swojego nauczyciela i prowadzone przez niego
lekcje. Szczegdlnie zapadly im w pamie¢, obok samej osoby
nauczyciela, zdarzajace sie mu lapsusy jezykowe i zabawne
sytuacje, jakie mialy miejsce na jego lekcjach. Schmelkes
mial np. mawia¢ do ucznidéw ,drodzy stuchacze i drogie
shuchawki”; kiedys za$ przerwal wyklad, by wyprosi¢ prze-
szkadzajacego ucznia stowami: ,,i Bég rzekl do Mojzesza: [tu
padlo nazwisko ucznia] wyjdz z klasy!”®.

Poza dzialalnocig dydaktyczng Schmelkes byt aktywny
na polu spofecznym. Sprawowal funkcje zastepcy prezesa
Towarzystwa Opieki nad Sierotami Zydowskimi i nalezat do
B’nei Brith. Byt takze duchownym wojskowym i od 1928
roku nalezata do niego opieka duchowa nad zolnierzami sta-
cjonujacego w Krakowie garnizonu.

Niewiele wiemy o samej jego dziatalnoéci kaznodziej-
skiej, gdyz nie zachowal si¢ tekst zadnego z wygloszonych
przez niego kazan. Wiadomo jedynie tyle, ze kazania mie-
wal regularnie i wymiennie z Ozjaszem Thonem. Typem
nabozedstwa, przy ktérym obowiazek wygloszenia kazania
spadal z reguly na Schmelkesa, byly organizowane kilka
razy do roku i skierowane do mlodziezy zydowskiej nabo-
zefistwa patriotyczne, np. dla uczczenia Ignacego Moscic-
kiego lub Jézefa Pitsudskiego. Mlodziez, ktérej duza czedé
stanowili uczniowie Gimnazjum Hebrajskiego, przybywala
woéwezas thumnie do Templa wraz z nauczycielami. To réw-
niez Schmelkes zazwyczaj miewal kazanie podczas innych
uroczystodci patriotycznych, np. w rocznice odzyskania
przez Polske niepodleglosci. Z analizy wzmianek prasowych
z omawianego okresu wynika, ze Thon wyglaszal kazania
podczas uroczystoéci okolicznosciowych o wigkszej skali (np.
po $mierci Pilsudskiego, przy okazji sprowadzenia zwlok Ju-

liusza Stowackiego na Wawel). Wedtug wspomnien, nie byt
tak dobrym kaznodzieja jak Ozjasz Thon. Osoby pamie-
tajace jego kazania wspominaja, ze w przeciwieristwie do
Thona nie byl urodzonym méwea i erudyta, a wyglaszajac
kazanie, po prostu wypelnial swoj obowiazek®.

Po $mierci Thona Schmelkes zajal jego miejsce i przez
niemal dwa lata byt jedynym rabinem i kaznodzieja zwia-
zanym z synagoga Tempel — to na jego barkach spoczywaly
wowcezas wszystkie obowiazki zwiazane z ta posada. Zaled-
wie rok przed wybuchem wojny Stowarzyszenie Postgpowe
zatrudnito drugg osobe na to stanowisko — Hirscha Pfeffera,
co zapewne wigzalo si¢ z checia powrotu do prakeyki po-
dziatu obowiazkéw miedzy dwie osoby. Zrédta sugeruja, ze
obowiazki Pfeffera ograniczaly si¢ do wygtaszania kazan —
nie asystowat on nigdy przy zawieranych w Templu $lubach.

Nowy kaznodzieja juz od lat przebywal w Krakowie
i jeszcze przed podjeciem pracy w Templu byl zwiazany
ze $§rodowiskiem postepowym. Pfeffer urodzil si¢ we wsi
Zascianka kolo Tarnopola 11 maja 1904 roku®®. Po ode-
braniu tradycyjnego zydowskiego wyksztalcenia ukon-
czyl I Gimnazjum w Tarnopolu. Nastepnie przeprowadzit
si¢ do Krakowa, gdzie w latach 1922-1925 studiowal na
Uniwersytecie Jagiellodskim na Wydziale Filozoficznym.
W drugiej potowie lat dwudziestych wyjechat do Paryza
i kontynuowal studia na Sorbonie, gdzie w 1929 roku
uzyskal dyplom dokrora filozofii. W tym samym roku roz-
poczat studia w Zydowskim Seminarium Teologicznym
we Wroclawiu i w 1933 roku otrzymat dyplom rabinacki.
Jeszcze przed ukoriczeniem studiéw dostal propozycje pracy
w Gimnazjum Hebrajskim w Krakowie. Prace te rzeczywi-
$cie podjat po powrocie do Krakowa. Wowczas tez zaan-
gazowal si¢ na wielu polach w zycie intelektualne miasta
i dzialalno$¢ syjonistyczna: wspdttworzyt krakowski Zwia-
zek Literatéw i Dziennikarzy Hebrajskich, uczestniczyt
w pracach komitetu okregowego organizacji Tarbut dla
zachodniej Matopolski i Slaska, wchodzit w sktad zarzadu
krakowskiego oddzialu Towarzystwa Przyjaciét Uniwersy-
tetu Hebrajskiego w Jerozolimie. Zostal takze czlonkiem
redakeji ,Nowego Dziennika”, do ktérego pisywat jeszcze
w czasie swych studiéw we Wroctawiu. W 1938 roku za-
angazowat si¢ w powstanie tomu Udzial Zydéw w kulturze,
w ktérym wskazywano na wybitne przejawy dzialalnosci
Zydéw na polu literatury, sztuki i nauki. Celem tego wy-
dawnictwa bylo odparcie antysemickich argumentéw, ze
Zydzi nie wspottworzyli $wiatowej kultury®. Pierwszym
esejem w tym zbiorze jest tekst pi6ra Pleffera Co data religia

® Byly to nastgpujace szkoly: V Gimnazjum (ul. Stachowskiego),
IV Gimnazjum Realne, II Wyisza Szkola Realna, Gimnazjum
Nowodworskiego, III Gimnazjum im. Kréla Jana Sobieskiego,
IX Gimnazjum Matematyczno-Przyrodnicze im. Hoene-Wron-
skiego, Prywatne Gimnazjum Meskie im. Jaworskiego (Rynek 17),
X Gimnazjum.

© Wigcej na ten temat zob. Maslak-Maciejewska Alicja: Sa-
muel Schmelkes. .., s. 132.

¢ Eadem: Wydarzenia patriotyczne organizowane w synagodze
Tempel w Krakowie. W: Synagoga Tempel i srodowisko krakow-
skich Zydéw postgpowych. Red. Michat Galas. Studia i Materiaty

z Dziejéw Judaizmu w Polsce, t. 1. Krakéw—Budapeszt 2012,
s. 118-128.

¢ Bardziej szczegblowe przedstawienie jego biografii i Zrédta wszel-
kich podawanych przeze mnie informacji zob. Maslak-Macie-
jewska Alicja: Samuel Schmelkes. ..

9 Udziat Zydow w kulturze. Cz. 1-2. Krakéw 1938. Pierwszy tom
dotyczy wkiadu Zydéw w humanistyke (filozofia, literatura, mu-
zyka, pedagogika), a drugi w rozwdj nauk przyrodniczych i spolecz-
nych. Nie s3 podane nazwiska redaktoréw publikacji. Oba tomy sa
zbiorami esejéw, napisanych gléwnie przez nauczycieli zwiazanych
z Gimnazjum Hebrajskim.



zydowska kulturze ogélnej, w ktérym wykazywal, ze zrodla
chrzescijafistwa i islamu lezg w judaizmie. Zwracal ponadto
uwage na kulturotwoérczg role Biblii (,Biblia zydowska stala
si¢ eposem narodéw”) i role prawa zydowskiego w ksztalto-
waniu si¢ nowoczesnego ustawodawstwa’’.

Po $mierci Thona Pfeffer zywo zaangazowat si¢ w upa-
migtnianie jego osoby i aktywnie dzialal w Centralnym
Komitecie Uczczenia Pamigci dra Ozjasza Thona, ktérego
nakladem wydal w 1937 roku cytowana wyzej broszure
biograficzna o Thonie. Upamigtniat go takze przez wysta-
pienia i przemowy — wyglosit np. wyklad o Thonie podczas
akademii zalobnej w Gimnazjum Hebrajskim oraz mial
przemowe na jego temat w czasie manifestacji zalobne;j
w sali kahatu”'. Inicjatywa, ktérej poswigcit duzo pracy,
bylo wydanie kazari Thona na podstawie powierzonego mu
zbioru rekopiséw, ktéry obejmowal kazania Thona z calego
okresu jego dzialalnosci, facznie z tym, kedrego nie zdazyt
juz wyglosi¢’?. To dzigki pracy Pfeffera cze$¢ z nich zacho-
wala si¢ do naszych czaséw. Fakt, ze to wlasnie jemu po-
wierzono do opracowania rekopisy kazai Thona, swiadczy
0 uznaniu i zaufaniu, jakim go darzono w kregach poste-
powych. Uznanie to znalazto swéj najwickszy wyraz w po-
wierzeniu mu we wrzesniu 1938 roku posady kaznodziei
w synagodze postepowej. Swoje kazanie inauguracyjne
wyglosit w drugi dzied Rosz Haszana. Z artykulu, jaki
ukazal si¢ na famach ,Nowego Dziennika”, dowiadujemy
sie, ze Pfeffer odnidst si¢ w nim do wzrostu nastrojéw an-
tysemickich oraz ,,wzywal do przeciwstawienia si¢ wrogim
sifom, do zjednoczenia wszystkich sit i wytrwania”. Kaza-
nie musiato wywrze¢ duze wrazenie na stuchaczach, gdyz
w notatce tej nazwano je ,godng kontynuacja szczytnej
tradycji ambony Synagogi Postepowej w Krakowie™”. Jako
kaznodzieja kontynuowal Pfeffer upamietnianie swojego
wybitnego poprzednika. Kilka tygodni po swoim zatrud-
nieniu wyglosit kazanie, w ktérym scharakteryzowal Thona
»w stowach pelnych szczerego wzruszenia”. W kolejnych
miesiacach Pfeffer i Schmelkes miewali kazania zamiennie,
np. w pierwszy dzien $wiat kazanie wyglaszal Schmelkes,
a w drugi dzien Pfeffer. Zatrudnienie Pfeffera umozliwito
takze wznowienie, wprowadzonej przez Thona, a zaniecha-
nej przez jego chorobe i $mier¢, tradycji organizowania
w Templu uroczystych kazai w ostatnie soboty miesiaca.
Niestety, tekst zadnego z kazan Pfeffera nie zachowat sie
do naszych czaséw i w zwiazku z tym niewiele wiemy o ich
tre$ci. Wzmianki na ich temat sugeruja, ze byly wysoko
oceniane przez stuchaczy. Przypuszczalnie, podobnie jak
Thon, Pfeffer taczyt ideologicznie dwie postawy — syjo-
nistyczna, co mozemy wnioskowa¢ z uwielbienia, jakim
darzyl Thona, tresci jego artykuléw i podejmowanej przez
niego dziatalnosci spolecznej, oraz polski patriotyzm. Ester
Manheim zapamigtala jego kazanie wygloszone w dniu
imienin Mo$cickiego, ktdrego stuchata jako mloda dziew-
czyna. Mialo ono dotyczy¢ demokracji i padaly w jego
trakcie hasta ,niech zyje Polska, niech zyje prezydent!””*.
IT wojna $wiatowa przerwala $wietnie si¢ zapowiadajaca
kariere kaznodziejska Pfeffera zaledwie po roku. Obaj ka-
znodzieje zgineli w czasie Holokaustu. Pfeffer zostal praw-
dopodobnie zamordowany we Lwowie, Schmelkes trafit

w czasie wojny do Rzeszowa, gdzie zginat 22 marca 1943
roku”.

Kaznodzieje i rabini postgpowi — szkic do
portretu zbiorowego

Lacznie od potowy XIX wieku i czasu powolania Sto-
warzyszenia Postgpowego do wybuchu II wojny $wiatowej
w postepowym domu modlitwy i Templu pracowato o$miu
kaznodziejéw: Izaak Mieses, G. Kranz, Szymon Dankowicz,
Maurycy Duschak, Saul Landau, Ozjasz Thon, Samuel
Schmelkes oraz Hirsch Pfeffer. Zestawienie ich biografii
i pogladéw ujawnia kilka punktéw wspélnych i znacza-
cych podobieristw miedzy nimi. Po pierwsze, kaznodzieje
ci posiadali solidne wyksztalcenie §wieckie, akademickie.
Studiowali na uniwersytetach i wiekszo$¢ z nich miata tytut
doktora. Wyjatkiem byt Mieses, ktory nie odebral formalne;j
akademickiej edukagji, ale mimo to posiadat gleboka wie-
dze¢ z zakresu filozofii i stynal jako autorytet w tej dziedzi-
nie. Drugi najwazniejszy punke wspélny to konserwatywne
poglady religijne tych kaznodziejéw. Zaden z nich nie po-
pieral reformy judaizmu w jej niemieckim wydaniu. Prze-
ciwnie — dwdch z nich, Mieses i Duschak, wystapito przeciw
reformie wprost. Napisali teksty w odpowiedzi na dyskusje
prowadzone na konferencjach rabinéw reformowanych,
w ktdrych bardzo krytycznie odniesli si¢ do wszystkich pro-
pozycji, jakie nie staly w zgodzie z halacha. Dwéch sposréd
krakowskich kaznodziejéw ksztalcito si¢ w instytucjach
o charakterze ortodoksyjnym — Duschak w ultraortodok-
syjnej jesziwie Chatam Sofera, za$§ Landau w nowoczesnym,
ale ortodoksyjnym Berliner Rabbinerseminars, zalozonym
przez Hildesheimera. Szczegdlnie wyrazne sa jednak zwiazki
krakowskich kaznodziejéw z Zachariaszem Franklem i Zy-
dowskim Seminarium Teologicznym we Wroclawiu. Dan-
kowicz i Pfeffer byli absolwentami tej uczelni, Mieses
i Duschak znali Frankla osobiscie i otwarcie go popierali.
Kranz studiowal u stynacego z poszanowania dla halachy
i glebokiej wiedzy talmudycznej Szlomo Jehudy Rapaporta
(Szira) z Pragi, zwiazki z Szirem mial tez Mieses, gdyz otrzy-
mywal od niego listy polecajace. Stosunkowo najbardziej
liberalne wyksztalcenie odebrat Thon, kt6ry byt absolwen-
tem berlifiskiej Hochschule. Nie ma jednak zadnych pod-
staw, by przypuszczad, ze popieral on reforme — przeciwnie,
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70 Idee, ktére jako pierwsze pojawily si¢ u Zydéw, a dopiero pézniej
zaistnialy poza judaizmem to, zdaniem Pfeffera: opicka spoleczna,
wspolodpowiedzialnos¢ za zycie innych, ograniczanie czasu pracy,
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uchodzit za osobe o bardzo konserwatywnych pogladach
religijnych. Zwraca tez uwage, ze krakowscy kaznodzieje
uchodzili za autorytety talmudyczne, ktérych stawa byla
ponadlokalna — bylo to szczegdlnie widoczne w przypadku
Miesesa oraz Duschaka. Jednoczesnie konsekwentny re-
ligijny konserwatyzm laczyl si¢ u wszystkich tych kazno-
dziejéw z potrzeba otwarcia si¢ na wymogi wspdlczesnosci
i zaakceptowania takich zmian w lonie judaizmu, ktére,
stojac w zgodzie z duchem czasu, nie s w sprzecznosci z ha-
lacha. Pragneli oni, aby judaizm by! ,nowoczesny”, ale nie
zrywal z tradycja. Poglady te sa zgodne ze stworzong przez
Frankla koncepcjg judaizmu historyczno-pozytywnego,
w myf$l ktdrej judaizm posiada niezmienne podstawy — po-
chodzace z objawienia, nienaruszalne — i muszg zostad przy-
jete na wiare (dlatego jest religia pozytywna), jednoczesnie
jednak zawiera elementy, ktére w toku dziejéw podlegaja
pewnym ograniczonym zmianom, wynikajacym z prze-
miany realiéw historycznych i zmieniajacych si¢ do§wiad-

czeti historycznych Zydéw (stad jest judaizm takze religia
historyczna). Biografie przynajmniej trzech XIX-wiecznych
kaznodziejow (Miesesa, Dankowicza, Duschaka) sugeruja,
ze koncepgje te zaczerpneli bezposrednio od Frankla i prze-
szczepili na grunt krakowski. Z konserwatyzmem religijnym
facza si¢ w pewnym stopniu oméwione wyzej protosyjoni-
styczne i syjonistyczne poglady krakowskich kaznodziejéw.

Kaznodziejéw réznit od siebie przede wszystkim jezyk.
Mieses i Kranz, podobnie jak wcze$niejsi kaznodzieje przy-
godni, wyglaszali swoje kazania po niemiecku. Kolejny ka-
znodzieja, Dankowicz, takze znal biegle jezyk niemiecki, ale
kazania, zgodnie z dwczesnymi oczekiwaniami $rodowiska
postepowego, wyglaszal przede wszystkim po polsku. Po jego
wyjezdzie srodowisko postepowe nie dato rady znalez¢ kazno-
dziei spelniajacego kryterium znajomosci jezyka. Pomimo po-
stawionego warunku opanowania jezyka polskiego Duschak
do kofica pobytu w Krakowie nie nauczyt si¢ go w stopniu
umozliwiajacym swobodne wyglaszanie kazani. Zadaniu temu



najprawdopodobniej podotal Landau juz okoto 1892 roku.
Oznacza to jednak, ze przez 17 lat (1875-1892) w Templu
regularnych polskich kazari nie bylo. Thon, Schmelkes i Pfef-
fer wyglaszali juz kazania wylacznie po polsku.

Fakt, ze wymienieni kaznodzieje mieli kilka cech wspél-
nych, wynikal zapewne ze $wiadomych wyboréw wiadz
Stowarzyszenia Postepowego. W 1882 roku jeden z lideréw
tego Srodowiska, Jonatan Warschauer, w nastepujacy spos6b
opisal rabina idealnego: ,bogobojny, teologicznie i filozo-
ficznie wyksztalcony, wladajacy dobrze jezykiem polskim,
$wiatly, pojmujacy nalezycie swe postannictwo, stosujacy sie
do wymagan ducha czasu, dajacy sam ze siebie przyklad,
ze do ksztalcenia si¢ dazy¢ nalezy, zachecajacy ludno$¢ nie
tylko do przestrzegania obrzadkdw religijnych, ale i do wy-
sylania dzieci mianowicie plci meskiej do szkét publicznych,
776, Wydaje sie,
ze poza wymogiem znajomosci polskiego (szczegélnie tu za-

pouczajacy ich jak nalezy kocha¢ Ojczyzne

pewne podkre$lanym ze wzgledu na fake, ze 1882 rok to po-
fowa kadencji bezskutecznie uczacego si¢ jezyka Duschaka),
wszyscy kaznodzieje i rabini charakterystyke te i poktadane
w nich przez Stowarzyszenie Postgpowe nadzieje spelniali.

Rola kaznodziejéw w srodowisku
postepowym

Wyrazna tendencja zwiazang z dziatalnocia kaznodziejow
jest stopniowy wzrost oczekiwan $rodowiska postepowego
wzgledem zakresu ich obowiazkéw. Statut Stowarzyszenia
Postepowego z 1843 roku, zaznaczajac potrzebe mianowania
kaznodziei, okreslat jedynie w paragrafie 29, ze osoba, ktéra
obejmie to stanowisko w przysztosci, bedzie zobligowana do
wyglaszania kazari w jezyku niemieckim — jak wiemy zapewne
wylacznie takie funkcje spelniali dziatajacy w Krakowie ka-
znodzieje przygodni”. Z przestanego rok pézniej na tamy
»Der Orient” listu, w ktérym postulowano zatrudnienie sta-
fego kaznodziei, dowiadujemy sig, ze jego kazania mialy od-
grywac role integrujacg spoleczno$é postepows i pozytywnie
wplywaé na rozwdj tego $rodowiska’®. Trudno powiedzied,
kiedy postepowcy zaczeli widzie¢ w kaznodziei swojego po-
tencjalnego lidera i przewodnika duchowego, osobe o bardzo
szerokim zakresie pelnionych funkcji, znacznie wykraczaja-
cych poza wyglaszanie kazan. Przypuszczaé mozna, ze wzrost
takich potrzeb przypada na poczatek lat szes¢dziesiatych XIX
wieku, kiedy Stowarzyszenie zbudowalo wlasny gmach sy-
nagogi, co $wiadczy o pewnej konsolidacji tego $rodowiska.
Znaczenie moglo mie¢ takze objecie posady rabina gmin-
nego przez ortodoksyjnego Szymona Schreibera i wzrastajace
w kregach postepowych poczucie, ze jego postuga nie moze
zaspokoi¢ potrzeb duchowych postepowcéw. Najwezesniej-
sza informacja o konkretnych, bardzo duzych oczekiwaniach,
jakie miano wzgledem kaznodziei, a jakie wykraczaly poza
wyglaszanie kazari, pochodzi z korica lat szes¢dziesiatych XIX
wieku. Instrukcje powstale przy okazji dyskusji nad zatrud-
nieniem Dankowicza na etat gminny obejmowaly szeroki
wachlarz obowiazkéw — od wyglaszania kazan w Templu
(w co druga sobote, w $wigta zydowskie, okolicznosciowe;
takze w innych synagogach na polecenie zarzadu gminy), glo-
$nego odmawiania modlitwy za cesarza i dostojnikéw pari-

stwa i ogélniej ,sprawowania wszystkich funkgji religijnych”
w synagodze postgpowej, po zaspokajanie indywidualnych
potrzeb religijnych (udzielanie §lub6w, asysta przy ceremo-
niach obrzezania, pogrzebach) i czuwanie nad nauka religii
mojzeszowej w krakowskich szkofach (kaznodzieja mial tez
udziela¢ lekgji tym dzieciom, ktére w szkolach zaje¢ z religii
nie mialy)”. Takie szerokie sprecyzowanie kompetencji ka-
znodziei zwiazane jest z 6wczesnym zamierzeniem, aby jego
dzialalno$¢ byla uzupelnieniem pracy rabina ortodoksyjnego
i wigzala si¢ z korzy$ciami dla calej spolecznosci zydowskiej,
a nie tylko dla waskiego grona czlonkéw Stowarzyszenia Po-
stepowego, co na plaszczyznie bardziej praktycznej uzasad-
nialoby potrzebe oplacania go z funduszu gminnego, nie za$
z prywatnych $rodkéw Stowarzyszenia Postepowego. Cho-
ciaz postepowcom udalo si¢ obsadzi¢ wéwczas posade ka-
znodziei, w konsekwencgji konflikt6w, jakie wybuchly wokot
tej nominagji, nie spelniat w zadnym momencie wszystkich
obowiazkéw wymienianych w oméwionej wyzej instrukji.
Po kilkuletniej prébie oplacania kaznodziei z funduszu gmin-
nego wrécono do finansowania jego pensji z prywatnych
$rodkéw Stowarzyszenia Postepowego. Kwestig bardzo istotna
dla $rodowiska postepowego bylo uzyskanie przez ich kazno-
dzieje uprawnien do udzielania §lubéw. Podkreslano, ze slub
ortodoksyjny nie spelnia potrzeb i wymogdéw postepowcdw —
chcieli oni bowiem, aby uroczysto$¢ ta odbywata si¢ wewnatrz
synagogi, w podnioslej atmosferze i byta uswietniona mowg
okolicznosciowa, a sam §lub byl udzielony przez kaznodzieje
postepowego. Konflike o kwesti¢ prawa do udzielania slubéw
wybuchl za czaséw Dankowicza i ostatecznie zostal przez Na-
miestnictwo we Lwowie rozstrzygniety na niekorzys¢ poste-
powcéw. Do korica swojego pobytu w Krakowie Dankowcz
mdégl jedynie asystowal przy ceremonii, a samego $lubu
udzielal w Templu asesor rabinatu. Stowarzyszenie Postgpowe
mialo jednocze$nie prawo do ubiegania si¢ o pelnomocnic-
two dla kaznodziei do udzielenia §lubu — nie byta to jednak
zgoda stala, a konsekwencja kazdorazowego jej uzyskania
byta konieczno$¢ oplaty podwdéjnej taksy $lubnej. Problemy,
jakie wynikly za kadencji Dankowicza, sktonily $rodowisko
postepowe do proby jak najszybszego rozwiazania tej kwestii
po zatrudnieniu kolejnego kaznodziei, Duschaka. Mimo ze
dzialania podjeto niezwlocznie po powierzeniu mu posady,
dopiero dekade pézniej, w 1887 roku, na kilka miesiecy przed
wyjazdem Duschaka z Krakowa, zyskat on prawo do udzie-
lania $lubéw czfonkom Stowarzyszenia Postepowego. Cho-
ciaz sam Duschak zdazyt udzieli¢ jedynie czterech $lubdw,
wyjasnienie sytuacji prawnej spowodowalo, ze w przysztosci,
po zatrudnieniu Landaua, sprawa przyznania mu prawa do
udzielania $lubéw nie budzita dalszych kontrowersji. Zagad-
nienie prawa kaznodziei do udzielania $lubéw wiazalo sie
takze z kwestig prestizu i pozycja kaznodziei w gminie. Po
objeciu posady przez Duschaka postepowcy uzywali wobec
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niego, takze w oficjalnej korespondencji z wladzami, tytutu
rabina. Zostal on zresztg przez nich zatrudniony na stanowi-
sko ,kaznodziei i rabina”, aczkolwiek dwczesny statut gminy
zydowskiej precyzowal, ze rabin moze by¢ wybrany wylacznie
przez zgromadzenie ogdlne zboru. W kolejnych latach poste-
powcy podejmowali, réwnoczesnie ze staraniami o przyzna-
nie Duschakowi prawa do udzielania §lubéw, bezskuteczne
proby legitymizacji uzycia tytulu rabina. Kwestie te byly
zresztg, ze sobg polaczone — zaakceptowanie tego tytutu przy-
czynitoby sie do wzrostu autonomii §rodowiska postepowego
oraz dawaloby kaznodziei postgpowemu niekwestionowanie
prawo do udzielania lubdw.

Zmiana statutu gminy zydowskiej, ktéra nastapita
w 1897 roku, umozliwila oficjalng nominacje dotychcza-
sowego kaznodziei na posade rabina. W mysl zmienionego
statutu, w gminie mialo odtad dziata¢ dwoch rabinéw —
gminny oraz ,z zakresem dzialania ograniczonym dla $wia-
tyni Stowarzyszenia Postgpowych Izraelitéw w Krakowie
idlajego cztonkéw”. Statut wyraznie precyzowat kompeten-
cje obu rabinéw — do rabina postgpowego nalezato wyko-
nywanie funkgji religijnych (zapowiedzi, $luby) ograniczone
do zaspokajania potrzeb religijnych cztonkéw Stowarzy-
szenia Postepowego, a takze nadzér nad nauczaniem religii
mojzeszowej w szkotach $rednich w Krakowie. Nie wchodzit
on w skiad rabinatu, a jego wybdér mégl nastapi¢ tylko na
wniosek Stowarzyszenia Postgpowego i byt dokonywany na
zwyczajnym posiedzeniu Rady Wyznaniowej®. Postanowie-
nia te i nadanie Thonowi tytutu rabina postepowego w 1899
roku byly ukoronowaniem wieloletnich dazen postepowcéw
do uzyskania wigkszej autonomii religijnej w obrebie gminy.
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Rabbis and preachers of the Progressive Synagogue in Krakéw

The subject of the article is the activity of successive
preachers and rabbis associated with the Progressive Syn-
agogue (Tempel) in Krakéw: Izaak Mieses (1802-1883),
G. Kranz (?-?), Szymon Dankowicz (1834-1910), Maurycy
Duschak (1815-1890), Samuel Landau (born 1854), Oz-
jasz Thon (1870-1936), Samuel Schmelkes (1877-1943)
and Hirsch Pfeffer (born 1904). The first preachers gave
sermons for a small fee, but the expectations regarding their
ministry were not high and were limited to preaching. To-
wards the end of the 1860s, progressive Jews made an at-

tempt to hire a preacher on a more regular basis — he was
to receive a salary from the entire Jewish community, not
only the progressive ones (this was the source of a conflict
and the concept eventually failed), and his duties were to
be significantly expanded (in addition to giving sermons,
he was also to take over supervision of Judaism teaching
in Krakéw schools and meeting individual religious needs,
such as assisting in weddings, circumcisions or funerals).
Not all of these expectations could be met; for example, the
progressives did not win the right for a preacher to celebrate
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marriages without the consent of an orthodox rabbi until
1887. In general, during the second half of the 19" century,
we can observe the efforts of progressives to strengthen the
position of the preacher in the community. The crowning
achievement of these efforts was the creation of, in addition
to the post of a community rabbi, a position of progressive
rabbi in 1897.

The article presents biographies and activities of sub-
sequent Krakéw preachers and rabbis, with particular em-
phasis on their religious views. Attention was drawn to
all areas of their activity in Krakéw — preaching, but also
teaching (many of them taught religion in Krakéw’s sec-
ondary schools), as well as social work and philanthropy.
The comparison of the figures of the preachers revealed sev-
eral important similarities between them. First, apart from
religious education, they had a secular academic education
(often a doctoral degree). Second, they had rather conser-

vative religious beliefs — they were fully respectful of tradi-
tion and at the same time recognised the requirements of
modern times. Their ideas were very similar to the visions of
historical-positive Judaism presented by the director of the
Jewish Theological Seminar in Wroclaw, Zachariasz Frankel.
Several of Krakéw’s preachers were connected with him or
with this university (Mieses, Dankowicz, Duschak, Pfef-
fer). The main difference between the individual preachers
was the language they used. Mieses and Kranz preached in
German, Dankowicz, who took up this function in 1868,
in Polish. After his departure from Krakéw in 1875, the
progressives wanted to maintain Polish sermons, but they
could not find a candidate capable of fulfilling this condi-
tion. Around 1892, after Landau had mastered the language
to a suflicient degree, they returned to the Polish preaching.
The three last preachers — Thon, Schmelkes and Pfeffer —

used Polish exclusively in their preaching.





